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PREFACIO

Pierre Vincent Piobb nasceu em Paris, em 1874. De origem italiana, sua familia estabeleceu-se na
Franca, vinda de Florenga. Viaja pela Europa, investigando o Hermetismo, a Magia, a Cabala, a
Astrologia e, principalmente, o Simbolismo usado nos rituais. Torna-se conferencista, requisitado por
institui¢des do assunto, escritor, ocultista e jornalista. Passa a ter seus artigos em revistas cientificas e



culturais. Trava contato com a Maconaria, a Rosacruz do Reverendo Swinburne Clymer quando este
assume o poder constitutivo da Ordem dos Magos para o continente europeu. Clymer entdo exerce, na
Confederacdo Universal de Ordens, Sociedades e Fraternidades de Iniciados, o cargo de Supremo Grao
Mestre em 1929 e, até a passagem derradeira de Piobb, em 1942, com 68 anos, essas organizacdes
Iniciaticas tiveram extrema importancia em sua vida, pois Clymer ndo iria para a Europa.

O Formulario da Alta Magia foi a primeira obra de Piobb e considerada até¢ hoje como uma das mais
elucidativas.

Foi autor também de Les Mysteres da Dieux: Venus (1908); L'Evolution de 1'Ocultisme et la Science d'
Aujourd'hui (1911); Le Secret de Nostradamus, Le Sort de L'Europe d'Apres la Célebre Prophetie des
Papes de Saint Malachie (1939); e Clef Universelle des Sciences Secretes (1950). De Robert Fludd

traduziu para o francés o Tratado de Geomancia e Tratado de Astrologia Geral.
PREFACIO DA NOVA EDICAO

Quando esta obra foi dada a publico — por volta de uns trinta anos atras — tinha-se a impressao de que
seria uma simples introdugdo, apresentando um tema que era mais conhecido pelo nome que por sua
propria esséncia. Entdo, pareceu dispensdvel a distingdo entre uma Alta Magia, eivada de dados
geralmente sérios e por vezes sabios na antiguidade, e uma Baixa Magia, mergulhada em uma massa
informe de supersti¢cdes e fantasias da Idade Média. Os pesquisadores prontamente encontravam neste
Formulario os elementos principais dos estudos que desenvolviam, sem a necessidade de apelar para as
bibliotecas.

A seguir, no entanto, foi constatada a necessidade dessa distin¢do, ressaltando-se a parte séria e de
sabedoria, apresentadas pela natureza da antiguidade, bem como aquela referente a supersticao e fantasia
que, no decorrer dos séculos, deu lugar ao conjunto bastante bizarro que foi denominado Feiticaria.

Tendo sido consideravelmente encurtadas as facilidades para viajar, o publico tomou contato com os
vestigios de antigas civilizagdes na Asia e também com tribos da Africa, Oceania ¢ América, cuja
organizagdo social ¢ ainda rudimentar. Sempre misteriosa e geralmente incoerente, um pouco da Magia
de toda parte ¢ apresentado aos pesquisadores, sob variados aspectos.

Tornou-se absolutamente necessario fixar conceitos sobre uma matéria que o leitor seria tentado a
rejeitar de todo, ndo so por sua complexidade como, sobretudo, por ser demasiado confusa.

Foi isso que motivou a presente edi¢ao.

Ela se distingue da precedente ndo apenas por ser mais completa, porém e, principalmente, por se ter
tornada mais explicativa.

Foi integralmente preservada a Introdugdo que serve de portico a obra, excetuando-se certas correcdes
para melhor conformag¢do com a terminologia da linguagem atualmente em pratica no referente a
ciéncia, visando-se também a uma melhor apresentagdo do assunto.

Embora a documentagdo tenha sido consideravelmente ampliada, no fundo permanece bastante
semelhante.

Além disso, a cada parte do volume foram anexadas abundantes exposigdes, a fim de que as matérias
consideradas sejam esclarecidas no extremo limite possivel. As consideragoes preliminares, em
especial, sdo apresentadas sob um aspecto que parecera novo a varios pesquisadores.



Para que tao detalhadas explicagdes pudessem ser fornecidas, o autor jamais cessou de se aprofundar no
assunto em questdo, apos longos anos de estudos os quais abrangeram também os temas relacionados,
sem excecdo. Por outro lado, ele pdde dispor, a seu bel-prazer, de uma quantidade volumosa de
documentos, tdo raros, que seria dificil encontra-los, pelo preco que fosse, sendo ainda pouco cémodo
de consultar.

Tal fato, evidentemente, aporta um interesse todo particular a esta nova edigdo.

Em verdade, foi preferivel que tais fontes, assaz desconhecidas, houvessem sido explicitamente
indicadas. Nao obstante, o leitor compreendera perfeitamente, pelos proprios esclarecimentos fornecidos
a cada passo, o motivo do mistério que paira sobre toda a Magia, estendendo-se aos detentores desses
documentos. Muitos interessados considerardo bastante 16gico e natural esse mistério; outros o julgardo
insolito.

As explicacdes iriam extremamente longe — mais do que seria permitido fornecé-las e, em todo caso,
muito além do que, em alguma época, alguém ousou aventurar-se. Seja o que for que se pense, neste
sentido, a presente edi¢do se toma curiosamente importante.

Alguns leitores, inclusive, chegardo a considerar que, por vezes, o autor leva longe demais a precisao,
com isto projetando demasiada clareza sobre diversos pontos que, at¢é o momento, sempre foram
cuidadosamente cobertos por um véu impenetravel.

Se nisso, entretanto, fica implicita certa ousadia — para ndo dizer temeridade — convenhamos que o autor
teve o direito de ostentd-la. De qualquer modo, seria interessante compreender-se que a natureza de tal
direito poderia ser apenas material, ao invés de simplesmente moral. Sem duvida, seria vaidade pueril
assumir a autoria de alguns trabalhos pessoais — por mais conscienciosos e desinteressados que fossem —
com isto arrogando-se uma imaginaria autoridade, para dar a entender ou perceber profundidades
hipoteticamente suspeitadas.

Se as explicagdes fornecidas forem julgadas fecundas ou estéreis, se provocarem reflexdes ou apenas
sorrisos, se forem levadas em consideracdo ou desdenhadas — que importa aqueles que, por tras do
espetaculo desordenado que a Magia oferece aos olhos do publico, tal como se mostra hoje em dia em
varios pontos, trabalham em discreto afastamento, procurando conservar o patrimdnio intelectual da
humanidade?

Talvez se tenha desejado orientar um pouco as inquietagdes, ver as angustias, em um dominio bastante
afastado da vida prética, mas muito préximo da vida interior — assim, complicado como um labirinto
engenhoso, confuso como um espesso caos, inextricdvel como um matagal emaranhado, a selva escura
de que falou Dante.

Nisto nao foi excluido de ver, igualmente, um dos motivos desta edi¢do.

P. P
Abril de 1937

INDICE BIBLIOGRAFICO DAS FONTES DOCUMENTARIAS

Em cada capitulo da obra, as referéncias documentarias se aplicam ao conjunto do texto compreendido
apos uma referéncia precedente, seja qual for o nimero dos paragrafos ou das distingdes de paragrafos
que existirem.
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I - INTRODUGAO A0 ESTUDO DA MAGIA
EXPOSICAO DO TEMA
O que ¢ a Magia?
Uma argumentacao sucinta faré o leitor compreender.

]
"Na Idade Média" diz o ilustre M. Berthelot , "uma pessoa era acusada de magia, quando ficava
estabelecido que, por meios diabdlicos, ela se empenhava conscientemente em alcangar alguma coisa".

No século XX, pode-se ainda encontrar a acusagdo de magia, quando fica estabelecido que alguém,
através de meios pretensamente sobrenaturais, alcanga resultados declarados impossiveis por intermédio
de qualquer outro meio.

A despeito dos corajosos sabios que ousaram desafiar tal acusacdo, a questdo ndo avangou um sé passo:
na Idade Média, os magicos eram queimados vivos; no século XX, eles sdo cobertos de ridiculo — o que
ainda parece pior, uma vez que o ridiculo jamais concebeu martires.

Em seu horror pelo sobrenatural — horror legitimo que, além disso, parece ter sido sempre a
caracteristica da verdadeira ciéncia — a ciéncia moderna rejeita impiedosamente cada tentativa que julga
ser operada segundo principios ignorados por seus dogmas estabelecidos. Assim, rejeita o milagre, da
mesma forma que todo evento relevante do dominio da religido.



Por seu turno, a religido tem horror da ciéncia; ela receia que a ciéncia divulgadora se ponha a esmiugar
suas praticas e 14 descubra um reino de fatos, naturais e patentes que, reduzidos a suas justas proporgoes,
tornariam inutil qualquer hieratismo; ela teme, em poucas palavras, que o sibio assuma o lugar do
sacerdote. Assim, a religido rejeita todo o milagre que ndo seja operado segundo os principios
consagrados por seus dogmas estabelecidos.

Logo, que seja quem for que efetue e seja bem-sucedido em uma experiéncia, fora das leis
cientificamente reconhecidas, ¢ tratado impiedosamente de fugido do hospicio pela ciéncia e de
2]

partidario do demonio pela religido.

E cada partido tem um nome preparado para indicar esse demente e esse excomungado: ¢ um magico,
dizem eles.

Acontece que o magico ¢ apenas um pesquisador, tentando fazer com que o sobrenatural se encaixe no
natural. Quanto a magia, afinal de contas e segundo a expressdo de Karl du Prel, ¢ apenas "a ciéncia
natural desconhecida".

Felizmente a nossa época, rica em espiritos liberados de preconceitos, gerou certos homens que ndo
receiam aventurar-se nesse terreno ardente, que ¢ o dominio do oculto. Assim sendo, vimos renascer a
Astrologia e a Alquimia, enquanto que a Magia, propriamente dita, vé-se novamente como objeto de
estudos positivos e profundos.

Hoje ¢ feita a disting@o entre esses trés tipos de ciéncias antigas, as quais antigamente eram confundidas
pelo mesmo vocabulo.

A Astrologia trata dos corpos celestes, em sua natureza e seus movimentos: ¢ uma ciéncia dos mundos.

A Alquimia se ocupa da matéria, em sua esséncia e em sua evolucdo, completando a "quimia" ou
quimica: ¢ uma hiperquimica.

A Magia se dedica aos fluidos que, propriamente ditos, sdo a manifestagdo de um estado energético da
matéria, conhecida em parte pela ciéncia atual: ela comega onde termina a fisica, ¢ uma hiperfisica.

Entretanto, existem motivos para que a ciéncia seja distinguida do charlatanismo e a religido da
supersticao.

Charlatanismo ¢ a bazéfia que procura impor-se, usurpando os métodos da ciéncia fria e positiva.

Supersticdo, palavra derivada de um verbo latino que significa sobreviver €, como justamente acentuou
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Eliphas Levi, "E o sinal que sobrevive ao pensamento; ¢ o cadaver de uma pratica religiosa".

A Baixa Magia engloba as duas coisas a0 mesmo tempo: ¢ supersticdo, no sentido de compor um
resumo de praticas que foram racionais e também charlatanismo, porque tais praticas foram deformadas,
como que a vontade, por criaturas que buscavam apenas iludir os semelhantes. Assim, a Baixa Magia
ndo passa de repelente caricatura da ciéncia suprema dos magos, merecendo todo o desprezo a ela
testemunhado pelos séculos, sem excecao, ao ficar conhecida como feiticaria, goécia ou magia negra.

A Alta Magia conquistou a ateng@o das pessoas sérias, dos espiritos mais esclarecidos. Ela aparece como



uma ciéncia bastante incompleta, uma vez que, até aqui, seus segredos foram velados pelos mistérios

dos simbolos e por serem suas leis de muito dificil percep¢do. Nao obstante, apresenta um formidavel

interesse, que Max Muller ndo vacilou em reconhecer: "Limitamo-nos a constatar", disse ele, "que todo

sortilégio magico, por absurdo que hoje possa parecer, teve primitivamente sua razdo de ser, cuja
[4]

descoberta ¢ o ponto culminante de nossas pesquisas "

A Alta Magia repousa sobre o principio de que, na natureza, existem forgas ocultas a que denominamos

151
fluidos.

Esses fluidos sdo de trés naturezas:

1* Magnética e puramente terrestre;
2% Vital e principalmente humana;
3* Essencial e geralmente cosmica.

Seria inutil explicar o que sdo os fluidos magnéticos, quando a fisica moderna, ao servir-se da
eletricidade de modo muito mais completo que os magos da india ou da Pérsia — os mais reputados
dentre todos — jamais conseguiu fazé-lo. Entretanto, a eletricidade ndo passa de uma das formas dos
fluidos terrestres, sendo os outros apenas suspeitados pelos sabios.

Fluidos vitais sdo aqueles aos quais sdo atribuidos mais comumente os eventos do psiquismo, isto ¢, as
manifestagdes misteriosas e hiperfisicas do Ser. Eis o que diz o Dr. Baraduc, quanto a isso: "Além das
substancias quimicas, solidas, liquidas ou gasosas, além das energias conhecidas que penetram os corpos
e elaboram o arcabouco material, o0 homem ¢ penetrado por uma forg¢a de vida, superior as forcas
conhecidas, superior por sua atividade e sua inteligéncia, estando em troca harmoniosa com nossa
propria forga, que sustenta, e intervém na constituicdo de nosso corpo vital fluidico, alma humana,
spiritus vitae de Paracelso".

"Por seu intimo contato com o espirito e a matéria, pelas predominancias psiquicas ou fisicas que dai
resultam, ela gera o temperamento vital de cada um, bem como sua personalidade."

"No conjunto de for¢as que nos rodeiam, existem as absolutamente inferiores, brutais, definidas ou em
estado livre, umas avidas de adaptag¢do, outras mais ou menos adaptadas, isto ¢, mais ou menos
[6]

inteligentes, até as inteligéncias superiores, que formam seres realmente distintos "

Quanto aos fluidos essenciais (ou cosmicos, melhor dizendo), sdo eles de uma ordem mais elevada; a
magia ousou apenas preocupar-se com eles, os quais cooperam conforme a dire¢do geral do Universo.

Entretanto, ¢ necessario atentar-se para os nomes pelos quais esses fluidos eram designados na
antiguidade: eles variam, segundo a maneira adotada por cada povo, na apresenta¢do dos elementos de
uma teoria reservada apenas a um pequeno numero de iniciados; apds tal consideracdo, a teoria
permanecia secreta.

A Alta Magia considera, pois, forcas pouco conhecidas, mas naturais, que podem ser utilizadas sob
quatro formas:

a) 1*) O homem atuando sobre si mesmo;
2%) O homem atuando sobre seu mundo exterior;



b) 3*) Os fluidos atuando no astro (a Terra);
4") Os fluidos atuando fora do astro (no sistema solar).

As duas primeiras formas se referem aos fluidos de que o homem pode dispor, enquanto que as duas
ultimas dizem respeito aos fluidos espalhados na Natureza.

Dai, segundo antigas concepg¢des, surgem duas espécies de Magia: a Magia Microcosmica (a) e a Magia
Macrocosmica (b).

Cada uma dessas quatro formas, no entanto, podem funcionar de duas maneiras:

a) amaneira pessoal;
b) amaneira cerimonial.

A maneira ¢ pessoal, quando o fendmeno se opera sem o auxilio de qualquer rito exterior. E cerimonial
no caso contrario.

Por esta ultima forma ¢ que a Alta Magia se confina ao dominio das religides. Poder-se-ia mesmo dizer
que a religido, em suas manifestagdes exteriores, ndo seria outra coisa além da Alta Magia cerimonial.

A esse respeito, disse Charles Barlet: "A Magia cerimonial ¢ uma operacao pela qual o homem procura,
através do proprio jogo das forgas naturais, reprimir as poténcias invisiveis de diversas ordens, a fim de
que funcionem segundo o que delas ¢ requerido. Para tanto, ele as capta, surpreende-as, por assim dizer,
ao projetar forcas das quais ndo ¢ o senhor, por efeito das correspondéncias que presumem a unidade da
Criacdo — mas para as quais pode abrir vias extraordindrias. Dai os pantdculos, as substancias especiais,
as rigorosas condigdes de tempo e lugar que devem ser observadas, sob pena dos maiores perigos,
porque se a orientagdo for mal dirigida ou falha, o audacioso estara exposto a acao de poderes diante dos
quais nada mais ¢ que um grao de poeira".

"A Magia cerimonial ¢ de ordem absolutamente idéntica a nossa ciéncia industrial. Diante do vapor, da

eletricidade ou da dinamite, nossos poderes sdo praticamente nulos; entretanto, se lhes opusermos forgas

naturais tdo potentes quanto eles, através de combinagdes apropriadas, nds os concentramos, 0S

acumulamos, os constrangemos a transportar ou aniquilar massas que nos anulariam, a reduzir para
|

minutos distancias que s percorreriamos em varios anos; a nos prestar mil servigos".

Quanto a magia pessoal, sua importancia ndo ¢ menor. Somente ela podera divulgar os segredos do
mecanismo de duas for¢as empregadas quotidianamente pelo homem, mesmo quando ele use a Magia
como M. Jourdain usava a prosa: para o Amor e o Verbo.

O Amor ¢ a alavanca poderosa que Lucrécia invocava nos seguintes termos, ao inicio de seu poema:

Aeneadum genitrix, hominum divomque voluptas,

Alma Venus, coeli subter labentia signa

Quoe mare navigerum, quoe terras frugiferentes

Concelebras, per te quoniam genus omne animantum
18]

Concipitur, visitque exortum lumina solis,



cujo papel Dante precisou neste verso, conclusdo de sua obra: L 'Amor che muove il sole e 1'altre stelle
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, € sobre o qual Papus se pronunciou, com bastante ponderagao:

"O Amor, desde a misteriosa afinidade que impele um atomo contra outro, desde a insana impulsdo que
conduz o homem a mulher amada, através de todos os obstaculos, até o arrebatamento misterioso que
lanca a inteligéncia, desvairada pelo ignoto, aos pés da Beleza ou da Verdade, o Amor ¢ o grande movel
de todo ser criado, atuando a maneira de imortalidade".

(o]

"Eis por que", acrescenta ele, "a Magia, considerada sinteticamente, ¢ a ciéncia do Amor"

A Magia, no entanto, ¢ também a ciéncia do Verbo. E o Verbo ¢ uma outra alavanca, mais possante e
ainda mais misteriosa que o Amor. Em sua natureza terrestre, o Verbo ¢ apanagio unicamente do
homem: ¢ pelo Verbo que ele exprime seu pensamento, que se comunica com os semelhantes, que os
convence as proprias ideias, os guia e conduz; ¢ ainda pelo Verbo, que ele consegue acender o amor em
uma individualidade de sexo oposto ao seu. O Verbo ¢ quase desconhecido. Nao obstante, o Dr. Baraduc
constatou sua poténcia, assim corroborando os principios magicos: "O Verbo", disse ele, "chega a
modificar a vitalidade visceral e psiquica do individuo e, sucessivamente, tornando-o subjetivamente
doente ou bem de satde!"

Podemos ver como sdo perturbadores os problemas que a Alta Magia envolve, da mesma forma como
vemos o quanto sdo profundos os mistérios cujo véu ela ergue.

Compreende-se que tais problemas e tais mistérios tenham resfriado o entusiasmo da maioria dos
adeptos e que ninguém tenha querido assumir a responsabilidade de divulgé-los.

Compreende-se, ainda, que a mais elementar sabedoria impediu que tais alavancas e tais forcas temiveis
fossem postas a servigo do primeiro a chegar. Ainda hoje, apesar da instrug¢do generalizada, apesar do
alto nivel de elevacdo do publico, ndo seria demasiado aconselhar-se a prudéncia. "Nao se deve brincar
com for¢as desconhecidas!", alertou o coronel de Rochas. "Nao se deve praticar a quimica, sem antes
conhecer os primeiros elementos", acrescenta Charles Barlet. Com efeito, ambos tém razdo; ndo se
entrega um automovel a quem ignore como dirigi-lo, da mesma forma que nao se permite impunemente
a fabricagdo de explosivos e nem mesmo o exercicio da profissdo farmacéutica ou cirurgica.

Isso ndo significa, contudo, que a mecanica, a quimica, a farmacopeia ou a cirurgia devam permanecer
ignoradas e que, a pretexto de ndo poderem ser exercidas sem estudos especiais, se cometa o erro de
impedir a sua compreensao.

Parece-nos que o mesmo acontece quanto a Alta Magia.

Por outro lado, as operagcdes magicas ndo sdo efetuadas segundo o puro capricho do homem, mas
exigem certas condig¢des cosmicas, traduzidas por uma particular determinagdo do individuo que opera,
do outro individuo (o sujeito) sobre o qual atua a magia, do lugar e do momento onde se passam os

fendomenos — sem o que, o resultado ¢ impiedosamente negativo.

Assim sendo, ninguém se torna magico por querer sé-lo e pouco importando a ocasido em que ird
operar.

A Magia — e este ¢ um fato logico — ndo pode, de modo algum, mesmo infimo, perturbar a majestade da



ordem universal.
Semelhante verdade tem sido bastante ignorada.

No entanto, foi dito recentemente, com autoridade:"... E a tdo célebre magia natural, denominada por

Platdo conhecimento das coisas ocultas pela conjuncdo, participagdo e associagdo, verdadeiramente
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feitas, do agente com o paciente, isto ¢, do céu com a terra...". E ainda: "A principal causa de que se

valem os enfeiticadores para enfeiticar com maior eficacia e veeméncia, ¢ a forca, a influéncia dos

corpos celestes, que se estende ndo apenas aos homens, mas também aos animais, as arvores e as
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pedras".
Assim sendo, o estudo da Alta Magia resulta legitimo e proveitoso, embora se mostre bastante dificil.

Esse estudo exige, por outro lado, daquele que pretende iniciar-se, qualidades de bibliofilo inuteis em
qualquer outra ciéncia: os textos de referéncia pertencem a obras rarissimas, encontradas a um preco
demasiado alto ou existindo apenas em bibliotecas, das quais algumas sdo rigorosamente privadas. Nao
¢ possivel alguém se ocupar razoavelmente de uma ciéncia, cujos dados sdo fragmentos esparsos em mil
lugares diversos: dessa forma, arriscamo-nos a perder um tempo precioso na preparagdo, um tempo que
seria empregado mais judiciosamente, de maneira cientifica.

Foi isso que motivou a elaboragdo deste Formulario.

Nele, o interessado encontrard uma base conveniente para o estudo da Magia, sob todas as suas formas e
todas as duas derivacdes. Foram inseridas formulas breves e simples, condensando a linguagem
simbdlica que os autores antigos costumeiramente emaranhavam em uma fraseologia abundante. Ha
reproducdes graficas, provenientes das melhores fontes, fornecendo os exemplos necessarios que
permitirdo comparagdes com outros objetos ou temas do mesmo género, os quais podem ser encontrados
através de outras vias. Explica¢des concisas, porém claras, permitirdo sobejamente que se reconheca e
compreenda a complexidade de uma matéria particularmente variada e singularmente vasta.

Tanto o buscador — ou qualquer que seja o seu titulo — como o simples curioso, dispordo assim de uma
exposicao precisa das teorias e aplicagdes da ciéncia dita dos magos, em seu aspecto mais aceitavel —

qualquer que seja o pais ou qualquer que seja a época.

O trabalho preparatorio de documentacdo — que até o momento ndo havia sido feito com o cuidado
necessario — ¢ assim oferecido sob um aspecto util, capaz de provocar diversas consideragoes.

Esse trabalho, no entanto, abrange uma complicagdo comum.

Em verdade, uma teoria cientificamente explicativa das modalidades magicas poderia ter apresentado
um certo interesse. Entretanto, falharia logicamente em sua func¢do: um formulério ndo pode e nem deve
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ser um tratado.
i - 00NSIDERA¢65$ PRELIMINARES SOBRE AS MODALIDADES MAGICAS

DEFINIGOES

A Magia ¢ o meio pelo qual, dentro das medidas permitidas pelas possibilidades, a engenhosidade



humana se serve das energias existentes no Universo, sob qualquer forma que estas sejam.
(Div. Aut.)

4]

Existem trés tipos de Magia:

A Teurgia ou Magia inicidtica que, em todos os tempos, foi reservada ao ensinamento e pratica a uma
elite de adeptos, especialmente escolhidos entre os membros de confrarias dedicadas ao estudo de uma
ciéncia muito superior ao saber adquirido ordinariamente.

(Div. Aut.)

A Alta Magia ou Magia usual, geralmente confundida com a precedente, mas bastante distinta da
mesma, uma vez que os principios nos quais se fundamenta constituem um conjunto doutrinai,
distanciado apenas em aparéncia do saber adquirido ordinariamente.

(Doc. Partic.)

A Feiticaria ou Magia deformada, que a maioria dos buscadores toma pela Magia {inica ou original e
que, com grande frequéncia, entra em contradi¢do com o saber adquirido ordinariamente, tendo em
comum com a Alta Magia apenas o emprego de imagens e de praticas, mais ou menos alteradas.

(P.P.)

Existem, também, trés categorias de praticantes:

[as]

Os teurgistas, que os antigos gregos denominavam Epoptas e os hebreus Reis Magos.

Os magistas, designados pelos antigos gregos sob o nome de Mystes e os hermetistas da Idade Média
sob o de Sdbios, aos quais ainda ¢ reservada a denominagdo de Magos.

Os feiticeiros, que os antigos romanos confundiam facilmente com os adivinhos vulgares, aos quais foi
atribuida a qualificacdo de mdgicos, nos séculos passados, e de faquires, em nossa época.
(P.P.)

Assim sendo, temos trés géneros de prdticas a considerar: A prdtica teurgica, que apresenta
necessariamente um carater muito secreto, por isto sendo inteiramente desconhecida e mesmo
insuspeitada, exigindo do operador aptiddes excepcionais, bem como uma instrucao cuja profundidade e
ampliddo ultrapassam o que possam imaginar os buscadores mais avisados ou experientes; em vista
disto, ndo poderia ser tema de um volume destinado ao publico.

(Doc. Estr.)

A pratica magica, cujos elementos principais sdo encontrados na presente obra — mantendo sempre um
compasso misterioso, até mesmo secreto, em certos sentidos — exige certamente, para ser compreendida
e, com ainda mais razdo, para ser exercida com eficdcia, um saber assaz extenso, embora acessivel a
qualquer um suscetivel de adquirir o desenvolvimento intelectual necessario, juntamente com o
desenvolvimento psiquico cuja utilidade se impde.

A pratica feiticeira, também possuindo segredos, porém mais facilmente penetrdveis, com ajuda das
indicagdes contidas neste Formuldrio, emprega apenas meios tradicionalmente transmitidos, pouco ou
mal compreendidos em geral, e para o exercicio da qual ndo hé necessidade de muita ciéncia, nem de um
grande desenvolvimento psiquico.



(Doc. Partic.)

BOSQUEJO HISTORICO

Se uma evolugdo deve considerar o que concerne a Magia, de um modo geral, ¢ preciso, referindo-se ao
exame sério de documentos que se reportam a profundidade cientifica e a revelam, convir que, apesar da
tendéncia atual em encontrar-lhe uma origem popular, ela procede de argumentacdes soélidas, cuja
exatiddo se ressalta ainda mais com o tempo, afastando-se das ideias um pouco curtas que,
principalmente sobre a eletricidade, eram correntes no século passado.

Por certo, essas argumentagdes deixam pensar que os inicios da Magia devem ter sido puramente
teoricos, que ndo foram estabelecidos de um sé golpe, em sua totalidade, nem mesmo por um s6 homem.
Os experimentos, sem duvida, serviram para corrigi-los, antes de entrada a parte pratica. O fato ndo
excluird a possibilidade da pré-existéncia, nos povos primitivos, de certas tendéncias a verem, nos
fenomenos da Natureza, manifestagdes de energias mais ou menos deificadas em seguida, contra as
quais ¢ necessdrio acautelar-se e com as quais ¢ prudente harmonizar-se. Neste caso, 0s primeiros
tedricos da Magia procuravam apenas descobrir a "razdo das coisas"; entretanto, ndo dispondo de
instrumentagdo para efetuar constatacdes validas, eles deixaram de lado o ponto de vista puramente
fisico e imaginaram, imediatamente, o ponto de vista energético. Na ocorréncia, sua ousadia ¢ apenas
aparente, pois provém do fato de que toda teoria ¢ mais facilmente elaborada, quando séries de
experiéncias sdo atentamente seguidas.

E perfeitamente natural que esses primeiros teéricos fossem conhecidos, na medida permitida por sua
proximidade territorial. Frequenté-los, envolvia apenas uma questdo de vizinhanca. E bem provavel que
tivessem tido alunos, os quais se multiplicaram, formando um colégio. E provavel, ainda, que tais
colégios assumissem um carater iniciatico, sendo certo que os membros deveriam evitar comunicar a
outros o ensinamento recebido. Porque, o que se denomina Inicia¢do, sem precisar o termo foi,
incontestavelmente, o "ntcleo" da intelectualidade dos povos.

Desde seus comecos, a Iniciagdo, por mais rudimentar que fosse, assumiu uma natureza rigorosamente
secreta. Isto, pela muito simples razdo de logo ter parecido inutil ensinar a individuos rudes, de
inteligéncia pouco desenvolvida, uma matéria que eles ndo compreenderiam convenientemente.

Entdo, a medida que os colégios iniciaticos trabalhavam, que a Iniciacdo avancava e se tornava uma
ciéncia, depois uma Alta Ciéncia, o distanciamento intelectual entre o iniciado e o profano permaneceu
sensivelmente o mesmo. Com isso, os iniciados se tornaram uma elite em sua terra.

Sem duvida, ¢ verdade que eles compuseram um género aristocratico, no sentido grego da palavra.
Também ¢ exato, e assim registraram os historiadores, que nas épocas em que as associagdes Iniciaticas
se tornaram deveras importantes, conquistando um lugar exagerado na sociedade, algumas dentre elas
ficaram insuportaveis aos profanos, o que lhes ocasionou ataques e perseguicdes judiciais.

Entdo — e ndo apenas uma vez, mas varias — os iniciados dispersaram-se, reagruparam-se novamente,
reconstituidos, uns aqui, outros acola; a dificuldade devia ser enorme para haver uma "coligagdo". Em
outras palavras, a falta de um fio condutor, surgiram diversidades, se ndo na Iniciacdo em si, pelo menos
nas "correntes de ideias" que, no correr dos séculos, difundiram-se através do mundo.

De resto, o iniciado se tornava rapidamente "padre", um fato que complicou a questdo. Consideremos
que, na antiguidade, a denominacao "padre" ndo possuia o mesmo valor que lhe é reconhecido hoje em
dia. Um hiereuta ou hierofante — para nos atermos aos vocabulos helénicos — nada tinha de "pastor",
como o Cristianismo designa o "ministro do culto". A ideia de "pastor" implica o proselitismo, ao passo



que o iniciado tem, como primeiro dever, de acautelar-se contra isso. Ele ndo procura aumentar o
nimero de adeptos de sua associagdo, pelo contrario, pois deve conservar o carater restrito de seu
grupamento, o que o torna uma elite, quando sucede uma expansao, esta se origina da forca das coisas —
em virtude da atracdo que toda elite exerce e, assim, quase contra sua vontade. Dai derivou-se o
nascimento de rifos diferentes, os quais sempre manifestam divergéncias de pontos de vista, em geral
traduzindo-se por cismas.

O padre antigo nunca foi mais que o oficiante de um rito, ao qual permanecia estranha a plebe dos
profanos. Tratava-se de um magista, a quem era transferido o encargo de operar, substituindo uma ou
mais pessoas que, ndo possuindo a instrugdo nem a pratica necessdrias e, em resultado, a qualidade
requerida, ndo podiam cumprir essa tarefa adequadamente.

Em um sentido e em certos aspectos rituais, o padre cristdo se encaixa nessa defini¢do. Entretanto, a
religido crista associa os fiéis ao rito, o que ndo acontecia na maior parte das religides antigas, pois que o
fiel — se assim podemos chamé-lo, j4 que o termo ndo se aplica a tal casta — permanecia fora do
cerimonial. Havia, sobretudo entre os romanos, ritos particulares para uso dos profanos, praticados pelo
"pai de familia", em seu lar ancestral e na qualidade de "chefe de cla" (isto €, de gens), a maneira dos
etruscos — ou pretendendo que assim fosse. Esses ritos, contudo, nada tinham de magico. Na Grécia e na
Judeia, especialmente, houve ritos gerais, espécie de festividades processionais em que toda ou quase
toda a populagdo tomava parte, mas também sem qualquer cardter magico: eram antes "manifestacdes"
de uma comunidade de origem étnica, se ndo, de unidade nacional.

Os ritos particulares, individuais ou coletivos — na antiguidade e ainda nos tempos modernos, para certas
religides distintas do Cristianismo — possuiam um carater politicamente tradicional pois representavam
a afirmacdo da familia ou da raca. O "culto dos ancestrais" (isto €, dos Manes) era desse mesmo género:
manifestava uma filiacdo hereditaria; o "culto das divindades privadas" (isto €, os deuses Lares), do
mesmo modo. Este, no entanto, afirmava, sobretudo um parentesco com certos das: desta forma, ficava
provado que se pertencia @ mesma #ribo, embora membro de uma familia especial.

A Alta Magia, em principio, nada tem a ver com esses ritos particulares. Examinando melhor, tem-se a
impressdo de que certas praticas — e também certas imagens — aproximam-se singularmente das
empregadas pela Alta Magia. Nisto, ha um risco de erro, em particular porque ¢ dificil distinguir-se
claramente as modificagdes que podem ter sido efetuadas, através dos anos, em matérias paralelas.
Nasce entdo a ideia de que um rito particular possui, apesar de tudo, um carater mais ou menos magico,
vendo-se nele um aperfeicoamento nas cerimonias ditas hierdticas, porque sdo celebradas por um padre.

Ora, ¢ justamente o contrario. Porque, se foi presumido que apenas um iniciado pode operar de modo
valido — em vista do que se chama "a transmissao dos poderes", assunto que sera tratado mais adiante,
no capitulo das cerimonias — convenhamos que o "pai da familia", profano por defini¢cdo, ndo possui
nenhuma qualidade nesse sentido. Sendo ele um iniciado — o que, muitas vezes acontecia — saberia que
ndo tinha o direito, conforme a expressdo consagrada, de "misturar o sagrado e o profano"; ou isso, em
todo caso, serd apenas uma "parodia”.

Assim sendo, se os ritos particulares estiveram impregnados de Magia, o fato denota que os profanos
teriam algum conhecimento, mas ndo algumas de suas "chaves" — cujo uso e importancia estdo indicados
nesta obra — e sim de certos "aspectos" e praticas verbais suas, cuja disposi¢cdo e emprego s6 podem
demonstrar exatiddo através da aplicacdo justa dessas "chaves", isto ¢, das formulas que resumem as
"diretivas" a serem aplicadas.

Estas ultimas eram preciosamente conservadas para si mesmo pelo iniciado e, a este respeito, ele
prestara juramento de ndo revelar as explicagdes que lhe permitiriam usa-las de modo conveniente.



Quanto as outras, pelo contrario, eram percebidas pelo profano, fosse durante as cerimonias a que
assistisse ou em suas visitas aos templos. Nada o impedia de imita-las, sobretudo tendo-se em vista que
o relaxamento social ndo envolvia mais a autoridade "teocratica" ou, pelo menos, o respeito existente
nos inicios de sua institui¢ao.

Quando, em decorréncia de circunstancias politicas, revolugdes e guerras, os iniciados se dispersaram,
desapareceram e tornaram a agrupar-se, formando novos nticleos, essa "profanacdo" — no sentido exato
da palavra — assumiu, necessariamente, uma ampla extensdo. Religiosamente falando, cada um praticou
— de modo profano — sua Magia particular. Sem grande forga social, os iniciados ndo se empenharam a
fundo em impedi-lo, limitando-se geralmente a declaragdes algo veementes, excluindo os
"profanadores" do dominio em que, via de regra, era inscrita a "religido" da época. A sentenga
pronunciada tomou o nome de excomunicagdo, nas eras cristas; em realidade, sob outras denominagdes,
ela foi aplicada em todos os tempos.

Com o correr dos séculos, as modalidades religiosas ganharam variedade: em suma, apesar das
doutrinas e das formas rituais, apresentaram sempre o aspecto de uma '"religido". Os profanos que
seguiam os preceitos, em geral deformados, de toda religido anterior, passavam por "estranhos" aos
olhos dos fundadores de uma nova religido e, sendo da mesma raca, deveriam, com toda razao, excluir-
se, excomunicar-se.

O habito do Cristianismo desviou um pouco a no¢do exata do que deve ser entendido pelo termo
"religido" — termo este, ¢ bom lembrar, ndo conhecido na antiguidade pela significagdo que hoje lhe dao.

Em verdade, a religido ¢ a adaptag@o a vida social dos principios filosoficos que constituem a propria
esséncia da Iniciacdo. E a remocao da matéria iniciatica para a praga publica.

Quando os homens se juntam em clas, por agrupamento das familias, mais tarde em povo, pela reunido
de clas, adotam uma "constitui¢do", isto ¢, uma regulamentacdo dos relacionamentos sociais. Tal
constitui¢do talvez seja algo rudimentar, porém sempre serviu para definir o exercicio da vida politica.
Ela precisa, também, a autoridade moral que o chefe deve possuir. Embora essa autoridade moral seja
expressa pela forca, uma vez que o chefe tem necessidade de se impor e de governar, ela implica,
entretanto, uma superioridade intelectual, onde o povo vé, sobretudo, uma demonstracdo da habilidade
em conduzi-lo e onde ¢ forgoso reconhecer a aplicagdo de uma certa "arte", a qual envolve talento e
instru¢do ao mesmo tempo. Os historiadores ndo deixaram de assinalar que os fundadores de impérios e
os grandes conquistadores — em todas as épocas e em todos os paises — tdo selvagens e cruéis como
poderiam parecer, com o retrocesso dos séculos, possuiam uma instru¢do superior a da massa,
relativamente a época em que viveram € a Seus povos.

Nao se pode afirmar que os chefes sempre foram iniciados € nem mesmo que os mais notaveis dentre
eles tenham podido passar por tais. Entretanto, deve-se convir que, certamente, haviam adquirido sua
instrugdo através do contato, direto ou indireto, com o0s colégios iniciaticos — posto que apenas esses
colégios eram capazes de ministrar ensino.

Em vista disto, os chefes se viam "nas maos" dos iniciados e, nos inicios da sociedade, de uma maneira
absolutamente total. A "constituicdo" do povo se ressentia, sem duvida, pois se encontrava eivada das
ideias filosoficas que os iniciados professavam. Também a sociedade da época acusava a forma sob a
qual se apresentavam as concepgoes metafisicas.

Quem quer que formasse parte dessa sociedade — fosse quem fosse o povo possuidor de tal
"constituicdo" definida — caracterizava-se pela maneira como manifestava habitualmente as proprias
concepcdes metafisicas, isto €, por sua "religido". Assim, praticar uma determinada "religido", equivalia



a declarar sua "nacionalidade".

A fé, como hoje a entendemos, era apenas uma parcela minima nos tempos antigos, formando o
conjunto de argumentagdes denominado "as convicgdes". Um romano, assim como um grego ou um
hebreu, ndo acreditava em suas divindades: ele as adotara, seguindo os ritos cultuais, mais por
"convicgdo nacional" que por "convicgao religiosa".

Em tais condi¢des, quem quer que praticasse ritos diferentes, constituia um estranho a expulsar — ou
entdo a ser morto — se ele insistisse em que fazia parte da mesma raca. O chefe de um povo nio pode
tolerar infracdes aos regulamentos que caracterizam a "nacionalidade".

Ameacado de expulsdo e mesmo de morte, o praticante de um rito diferente evitava, ao méaximo, ser
acusado. Ele se ocultava, ao celebrar suas cerimonias. Se estas possuissem um cardter privado, se
empregavam uma magia particular, a dissimulag@o nao era dificil. Em longo prazo, o publico terminava
percebendo que aquele "sectario" de uma religido diferente ndo mantinha os mesmos habitos religiosos
que a plebe. Entdo, podia surgir algum desentendimento.

Tudo, no entanto, dependia da maneira pela qual era motivada essa singularidade. Por pouco que o
"sectario" da religido prescrita ou estrangeira mostrasse ao publico haver uma razdo de ser para suas
praticas, que ele havia sido aprovado em uma iniciagdo, mesmo muito elementar e, inclusive, falsa, sua
singularidade emprestava-lhe uma auréola que o preservava, em certa medida, do rigor das leis, além de
carrear-lhe certa reputacdo e até influéncia. Pouco conhecendo da matéria inicidatica, os profanos
maravilhavam-se facilmente com tudo que a ela se assemelhasse. Temos o bem conhecido caso da
pitonisa de Endor, consultada por Saul.

Tal € o caso de todos os "bruxos". Aos buscadores de nossa Idade Média, eles pareceram impregnados
de bafios do maniqueismo. E os proprios maniqueistas davam a impressao de ja terem por doutrina uma
mescla de zoroastrismo e de teorias neoplatonicas. Entretanto, apesar do Cristianismo nascente, os
neoplatonicos do periodo alexandrino, embora simples fildsofos, ndo procuravam instaurar concepgdes
abandonadas?

Ao abordarem-se, mais tarde, regides em que nao haviam penetrado a "maneira" greco-latina — América,
Africa, Oceania e Extremo-Oriente — nem sempre foi levado em conta o fato de que outras "religides",
cujas manifestacdes ndo eram percebidas, teriam existido anteriormente nesses paises, ou talvez se
houvessem infiltrado sob formas bastante modificadas, assim dando uma impressao de feiti¢aria. Assim,
aceitou-se como "primitivo" tudo que ndo passava de rudimentar, embora mais antigo que se tentasse
supor — uma falha, alias, oriunda da falta de documentacao.

A feiticaria americana, africana ou ocednica ndo passa, realmente, de feiti¢aria: ndo possui nenhum
carater iniciatico e se fundamenta na falsa Magia. Quando se quer obter resultados — o que por vezes
ocorre — acontece que, para ser empregada alguma coisa, nem sempre ha necessidade de saber-se como a
dita coisa foi inventada, nem mesmo de que ela se compde e que o emprego de qualquer instrumento,
por pior que seja esse uso, sempre produz um efeito. O mesmo acontece, ao dirigir-se um veiculo sem
saber como funciona, ndo sendo motorista ou mecanico; todo mau motorista, sabendo dar a partida,
conseguird avancar no caminho — e até causar um acidente.

Tal ¢ o perigo da feiticaria.
Na Asia, entretanto, o faquirismo e seus derivados davam a impressdo de empregar uma Magia mais

verdadeira. Embora considerados "feiticeiros", em vista de estudos sérios e profundos, os faquires deram
prova de uma incontestavelmente mais alta sabedoria que certos "fetichistas" americanos ou africanos —



e oceanicos — antes seus compatriotas. Eles assombram frequentemente os europeus. Estes talvez sejam
incitados a toma-los, sendo por iniciados da melhor qualidade, pelo menos por alunos excelentes de
colégios iniciaticos, onde ¢ ensinada uma ciéncia que, sob o nome de "yoga", assemelha-se em grande
parte a essa Alta Ciéncia, cuja existéncia, afinal, pouco se conhece.

Tal maneira de ver ndo ¢ um erro, em absoluto. Ela ndo passa de mais uma "ilusdo", a crédito do
faquirismo.

E verdade que o faquir recebe um ensinamento especial. Entretanto, esse ensinamento tem mais a
natureza de um "treinamento" que de alguma instrug¢do, no sentido exato do termo. Que ele pratica a
"yoga", ¢ inegavel, que ele a conhece o suficiente para explicar seu mecanismo e o método, € provavel;
¢ duvidoso, no entanto, que seja capaz de expor os motivos e a profundidade. De resto, a "yoga" e tudo
que a segue — especialmente o que se poderia chamar de "desenvolvimento dos poderes" — derivam, sem
duvida, da Alta Ciéncia, embora uma simples reflexdo nos diga que dela nao faz parte.

Quem fala em "ciéncia", fala também em leis e demonstragdes. Quanto mais se eleva a ciéncia, mais
deve ela fornecer as "razdes das coisas", segundo a expressao latina. Dai, a ciéncia se dirige, sobretudo a
argumentacao; ela desafia todo "elemento sensorial" e, quanto a este ponto, prefere uma demonstragdo
ao testemunho dos sentidos. Eis por que a ciéncia experimental — a inica que merece o nome de ciéncia
— emprega uma série de instrumentos para evitar, a0 maximo possivel, qualquer ajuda dos 6rgios dos
sentidos. Em que, entdo, um 'yogue", por mais elevado e desenvolvido que seja, podera fornecer
demonstragdes validas e desta forma alcangar uma "certeza", filosoficamente falando? Mesmo que,
através da "yoga" seja possivel ver-se a contextura das coisas e avalia-la, isso significa compreender o
assunto? E, compreender, ndo € o objetivo de toda ciéncia?

O faquir talvez tenha saber; compreendera também?

Na Asia, a persisténcia de religides constituidas sob formas que bem se poderia qualificar de sabias, em
diversos sentidos, assim como a perpetuagdo de um ensino em certas confrarias asiaticas que, apesar de
sua decadéncia, ainda conserva algo de iniciatico, explicam perfeitamente o fato de que o faquirismo e a
"yoga" nele implicados tenham podido parecer tdo importantes aos olhos europeus — em geral pouco a
par do que se deve entender por iniciag¢do.

De fato, esta palavra ¢ empregada em varios sentidos que, embora ndo essencialmente contraditorios,
terminam gerando confusdes.

A inicia¢do consiste na elevagdo do pensamento ao maximo das possibilidades. Trata-se de pensamento,
logo, de reflexdo; por conseguinte, também de elementos de reflexdo e ainda de fatos concretos ou
abstratos, mas sempre patentes e, de qualquer modo, certos ou explicaveis segundo um sistema que
satisfaca a razdo — e ndo apenas aquilo que bem se poderia denominar o sentimento. Em vista disto,
pode haver uma ciéncia inicidtica que serd, incontestavelmente, uma ciéncia — superior, sem sombra* de
duvida, posto que ela fornecerd "as razoes das coisas", desta forma resolvendo os problemas mais
elevados da metafisica, respondendo todas as perguntas propostas pelo homem e que entrevé a ciéncia
experimental e satisfazendo a razdo inteiramente.

A existéncia da teurgia prova, de modo inegavel, que semelhante ciéncia existiu. Nao obstante, ¢
extremamente dificil reconhecer como os homens — pelo menos alguns entre eles — conseguiram
estabelecé-la, de maneira a poderem ensind-la em seguida. As multiplas "fechaduras" que guardavam e
ainda guardam os segredos impedem que se perceba a evolugdo, da qual ela ¢ o produto.

Teré ela sempre existido? Tal ¢ a pergunta que se tem o direito de fazer, uma vez que nada se fala a



respeito e nem ¢ feita a menor alusao.

Essa ciéncia, portanto, ¢ entrevista na Alta Magia. O exame minucioso das "chaves", dos pantaculos,
dos talismas e dos ritos pdem em relevo a aplicacdo de diversos principios racionais, revelando uma
altitude de pensamento que sé a custa de muitos esforcos foi atingida pelos homens da atualidade - e a
qual mal atribuem toda a importancia que ela apresenta.

As chaves, pantaculos, talismds e ritos sdo explicaveis racionalmente. Por conseguinte, se as
explicacdes forem consideradas validas, devem basear-se em principios que em nada ofusquem a razao.
Entretanto, para que a razdo as aceite, ¢ preciso que sua exposicdo se veja acompanhada de
demonstragdes — porque, no dominio verdadeiro da razao pura, as provas ordinarias sdo insuficientes.

Tem-se procurado ver uma certa "tradicdo" na propria aplicacdo destes principios. Em um sentido,
houve muitas vezes "tradigdo", isto €, a transmissdo das modalidades de aplicacdo e também dos
principios — porém nem sempre.

Convém que nos reportemos aos fatos da historia. Esta mostra que os povos ndo apresentaram, outrora, a
estabilidade que hoje os caracteriza. A "migracao" foi a regra geral da humanidade, antes do surgimento
da civilizagdo. E, ainda, quando em determinado ponto do globo, a sociedade se organizava de maneira a
ganhar, pouco a pouco, o aspecto civilizado, em diferentes partes do mundo efetuavam-se as migracoes.
Diz-se, ainda, que varias civilizagdes foram destruidas por invasdes que, afinal, ndo passavam de
migragdes.

Os historiadores assim o reconhecem e, para eles, essa "fusdo de racgas" se tornou uma fonte de
explicagcdes politicas. Entretanto, os pesquisadores em matéria de tradicdo encontraram mais
dificuldades no andamento de seus trabalhos, porque ¢ muito raro que o exterminio de uma raga
sedentéaria por um povo migrador haja sido total, a ponto de ndo ser considerada a existéncia de um
sobrevivente que seja. Assim, bastaria que houvesse esse sobrevivente, para subsistirem as formas
religiosas. Desta forma € que sdo conservadas as ideias correntes que uma raga manifestou.

Aos olhos dos invasores — que, bem entendido, tinham sua religido nacional — o sobrevivente poderia
passar por "feiticeiro". Se, entretanto, esse sobrevivente fosse habil, conseguiria encontrar seu lugar,
com tranquilidade, pelo menos, no seio da nova organizacao social. Seus descendentes, com uma certa
adaptacdo ao meio, aos poucos absorveriam os costumes dos conquistadores, embora conservando as
proprias "tradigdes" na privacidade. Entdo, surgindo um segundo invasor e reproduzindo-se o fato,
teriamos duas "tradi¢des" superpostas. Estas terminariam entrelacando-se em pouco tempo, porque a
desgraca comum aproxima os homens; se os chefes dos ultimos invasores ndo se dessem conta, teriam
sua "tradicdo" praticamente "intoxicadas" pelas anteriores — se bem que, depois disso, o pesquisador nao
compreenda mais nada.

Dai, declarar-se que uma determinada tradi¢do tem ligagdes com uma anterior, sera uma tarefa dificil de
provar. Entretanto, ainda ha pior. A partir do momento em que as tradigdes se misturam e desta forma se
alteram, deixam de parecer logicas aos contemporaneos. Surge entdo uma Iniciagdo, sem divida uma
novidade, para o povo que ndo mais a tinha; ela ndo impde novas maneiras, mas talvez adaptada das
antigas, na medida do possivel. Assim, o pesquisador tem a impressdo de que se revela uma filiagao,
quando, em verdade, foi um ponto de partida. O proprio Cristianismo, novo em todos os sentidos a
sociedade da Roma imperial, apds Constantino adotou as basilicas pagas por igrejas, mantendo sempre
sua disposicdo, tirou proveito das ideias juridicas correntes, das quais nasceu o Direito Canoénico,
endossou os trajes sacerdotais, no estilo usado em Bizancio e ndo os modificou sensivelmente depois
disso. Buscando-se uma filiagdo tradicional, havera um engano, porque o Cristianismo foi um ponto de
partida. O mesmo se pode dizer quanto ao Islamismo, para citarmos apenas eventos recentes. Uma



grande prudéncia se impde em matéria de "tradicao".

Constatacdes superficiais poderiam impelir a crer que a Magia, no ocidente da Europa, ¢ de filiagdo
hebraica, uma vez que a maior parte dos pantaculos e talismas levam inscri¢des em hebreu. Tender-se-

ia, entdo, a nisso identificar uma "tradi¢do" judaica — com muito mais facilidade, alids, que a Cabala
e]

, esta uma explicacdo de diversas coisas, em conexdo com a Alta Magia e, incontestavelmente,
rabinica. Seria grande imprudéncia adiantar-se tal afirmativa, posto que a Magia ¢ positivamente
universal. Entre os pantaculos ou talismas europeus e os pantaculos e talismas chineses, por exemplo, a
principal e talvez tnica diferenca, consiste no emprego de outras linguas que ndo o hebreu. Desta forma,
¢ incontestavel que os povos do Extremo-Oriente, por suas origens anteriores ao povo judeu, ndo
possuem qualquer conexao com este.

Em vista disto, parece muito dificil estabelecer a historia da Magia, mesmo para um povo definido. De
qualquer modo, este simples bosquejo foi suficiente para que se perceba a complexidade do tema.

(P. P. — Doc. Partic. — Doc. Estr.)

DEFINICOES ETIMOLOGICAS

Teurgia ¢ uma palavra grega: theourgia, composta de theos, que quer dizer deus (uma divindade
qualquer) e de ergon, que significa obra, trabalho, a¢do, efeito.

A expressao theourgia possuia dois sentidos: aquele de ato da poténcia divina (isto €, positivamente:
efeito de uma poténcia ou energia superior porque, na palavra energia, encontramos ergon) € o de
entrada da propria poténcia em agdo, neste Ultimo sentido, temos a tradugdo para o portugués de
teurgia, explicada pelos diciondrios como espécie de magia.

(Chass.)

Nao existe um correspondente para feurgia, em latim; foi empregado o termo por Santo Agostinho
(século 1V), sob a forma theurgia, no sentido de evocagdo dos espiritos.
(Lebai.)

Em grego, o praticante da feurgia tinha o nome de theourgos, equivalendo a teurgo, em traducdo direta.
Tal palavra, no entanto, possuia sentido laudatorio, caracterizando aquele que praticava atos dignos da
poténcia divina.

(Chass.)

Magia ¢, igualmente, uma expressdo grega: mageia. De qualquer modo, este substantivo provém do
adjetivo magos que, em grego, reproduzia um vocabulo persa, cuja consonancia era quase idéntica. O
latim a traduziu por magus e Cicero a empregou para designar o sabio entre os persas. Em portugués,
dizemos mago.

(Chass.-Lebai.)

A raiz da palavra magos ¢ MAG. De um modo geral, significa amassar, evocando também a ideia
conexa de maceracao.

Isso faz pensar que 0 mago entre os antigos persas se entregava a operacdes de amassamento com certos
pds, mais ou menos analogos a farinha de trigo. Sem davida, o mesmo se aplicava a fabricagdo de
drogas com produtos macerados em liquidos.



Certamente os gregos estavam a par de tais operagdes, posto que empregavam o verbo mageireuein,
significando preparar a cozinha, enquanto que a palavra mageirikos significava, para eles, cozinhar. Os
gregos modernos ainda as empregam e, por vezes, como abreviatura, usam a palavra magos, querendo
dizer cozinheiro-chefe.

(Chass.)

A raiz MAG deve relacionar-se a esta outra — MAK — que, exprimindo a ideia de comprimento e de
grandeza, lhe ¢ idéntica, em suma, pelo simples endurecimento da prontncia da letra G.

Assim, ao dizer-se magos e ao falar-se de mage, ndo estaria longe de qualificd-lo como grande
personagem.

Pertencendo o grego a familia ariana ou indo-europeia, suas raizes, evidentemente, sdo as mesmas do
sanscrito. A escrita, no entanto, ¢ diferente, uma vez que o alfabeto grego derivou-se do fenicio, desta
forma possuindo origem semitica.

O radical MAK e as palavras gregas dele derivadas transferem-se para o latim como magis, advérbio
significando mais — magas, que quer dizer grande — magister, de onde proveio a palavra francesa maitre
(mestre) e varias outras que, passadas para a nossa lingua (francesa), apds terem pertencido a romana,
sempre implicam uma ideia de superioridade, tais como maire (prefeito), maxime (maximo), magot
(pectlio).

(Chass.)

[17]
Sorcellerie (feitigaria) € uma palavra francesa, assim como sorcier (bruxo, feiticeiro). Na lingua
francesa antiga havia o verbo sorceler, o qual significava praticar sortilégios ou, de preferéncia,
sorcelages, como se dizia outrora, usando-se ainda o termo sorceries.

A expressao sorcier vem do baixo latim sortiarius, esta derivada do latim correto sors. Entdo, tinha o
significado de aquele que deita sortes. O sentido de sors latino, contudo, ndo corresponde exatamente a
palavra sorte, da frase em questao.

Em latim, a palavra sors queria dizer, adequadamente, tabuinhas ligadas entre si por cordoes.
Primitivamente, portanto, tratava-se de uma espécie de caderno de anotagdes, pois eram tomadas notas
em tabuinhas com uma leve camada de cera em sua superficie. Nao obstante, prevaleceu a expressao
tabulae, em especial para designar os registros que, afinal, sdo apenas os cadernos de anotag¢des, um
pouco maiores.

Finalmente, a palavra sors, substantivo do verbo latino serere, que quer dizer reatar (no sentido de
ligar), designava tdo-somente as proprias tabuinhas, em especial certas tabuinhas, sobre as quais eram
inscritos, de modo mais ou menos duravel, as formulas e sinais que tinham relagdo com a arte mdgica.
A palavra em aprego foi confundida pelos romanos com a arte adivinhatoria, disso resultando que o
termo sors queria dizer predi¢do e, em resultado, o que reserva o acaso ou a sorte; dai advém a
expressdo deitara sorte, como ainda falamos. Em latim, sors significa, da maneira como empregada por
Julio César e Cicero, a bola com a qual se jogava ou deitava a sorte, da mesma forma que a cédula,
introduzida na urna para a votagao.

Sors se tornou entdo a sorte, manifestacdo misteriosa do destino e, em decorréncia, de causalidades
invisiveis, que parecem dirigir os homens.
(Lebai.)



O feiticeiro, se arvorando em mestre dessas causalidades invisiveis, tornava-se, portanto, aquele que
deita sortes.

O vocabulo francés "sorcier" foi adotado em muitas das linguas europeias, com diversas alteragdes: em
valdo (relativo a Valonia, Bélgica francofona), diz-se sorsi, em provengal sorthuier, em espanhol
sorters, em italiano sortiere, em inglés sorcerer.

(Litt,)

Esta ultima constatagdo faz ressaltar que a pratica de uma magia deformada, proveniente da mistura de
tradi¢des druidicas com a religido romana, sem divida também com concepgdes germanicas, persistiu
por longo tempo nos paises de lingua romana.

(Div. Aut.)

UNIVERSALIDADE DAS PRATICAS

Na qualidade de tema de estudo pelos teodricos primitivos, a Magia deve ser entendida como uma
"fisica", compardvel em espirito, se ndo em sua literatura e concepgoes, a ci€ncia experimental que leva
esse nome em nossos dias.

E ela a fisica inicial, da mesma forma em que é concebida a alquimia como a guimica primeira e a
astrologia definida como a astronomia antiga.

Com grande rapidez, mais depressa que a alquimia e, sobretudo, que a astrologia, ela abandonou o
dominio do concreto e se voltou para o abstrato ou, de preferéncia, em direcdo daquilo de que se
aproxima e salienta, fisicamente falando, do invisivel.

O motivo ¢ simples. O objetivo das observagdes astrologicas — o céu e as estrelas — sempre permanece
acessivel ao sentido visual, ndo desaparecendo em momento algum porque, durante o dia, o sol se
manifesta regularmente, atestando a perenidade do concreto celeste. A astrologia ndo podia, portanto,
desligar-se facilmente do concreto. Dai porque, em diversas épocas cujas tendéncias, apesar de certa
argumentacdo racional, tinham um carater mais material que filos6fico — como no periodo alexandrino,
por exemplo — foi vista seduzindo inteligéncias inquietas, desejosas de conhecer a "razdo das coisas",
permanecendo tao perto da Natureza quanto possivel.

O objetivo dos estudos alquimicos — a matéria com seus compostos — leva a visualizacdo de um dominio
bastante préximo do abstrato. Certamente a matéria ¢ concreta; no entanto, seus compostos, constituintes
dos corpos quimicos, dispersos na Natureza, sdo fabricados por estados evolutivos que, com frequéncia,
escapam aos 6rgaos dos sentidos, sendo revelados apenas por instrumentos aperfeigcoados. Em resumo, a
quimica se ocupa da intimidade da matéria.

Logicamente, a alquimia se encontrava preparada para considerar a parte invisivel que existe nos corpos
materiais, sob o aspecto de energia latente. Dai porque, nas épocas em que as inteligéncias se
compraziam em filosofar, mais apaixonadas pela metafisica que preocupadas em realizac¢des praticas — a
época da Renascenga — foi possivel constatar-se uma infinitude de obras alquimicas de valores diversos
e variadas apresentacdes que, a pretexto de falarem sobre o concreto experimental, tratavam quase
apenas — quando menos as mais sérias — de temas metafisicos.

Além disso, os alquimistas empregavam uma linguagem particular, formada de reminiscéncias
incontestavelmente Inicidticas em origem, muito fechada para o profano — e a expressao "hermética" se
torna significativa, nesse sentido — em verdade, de dificil compreensdo até mesmo para o pesquisador



que, embora familiarizado por estas leituras, com um certo simbolismo linguistico, ndo possui um
método que lhe permita transpor as ideias sem modificar as palavras ou empregar vocabulos diferentes
para exprimir essas mesmas ideias.

Os alquimistas entdo, em vista do papel que lhes cabia — um papel que se concebe nitidamente, ao
examinar-se de perto os "Rosa-cruzes" — ndo podiam expressar-se em linguagem clara. Quanto aos
astrologos, ndo encontraram o minimo obstaculo, dispondo de ampla liberdade para se exprimir
abertamente.

O objetivo dos estudos magicos — a energia universal, com suas modalidades ordinarias, que sdo as
forcas existentes na Natureza — ao contrario, toca o abstrato de tal maneira, que foi necessaria a grande
engenhosidade dos fisicos modernos, a fim de que pudessem empregar as forgas naturais, ndo se
preocupando em saber de que, essencialmente, elas consistem.

For si mesma, a energia ¢ uma abstra¢do, como o tempo ou o espago. Nao possui defini¢do valida. E
conhecida apenas por suas modalidades e especialmente pelos efeitos das mesmas.

A mecanica racional — que ¢ a geometria do movimento — se ocupa de forgas, mas sem explicar a
"esséncia"; do mesmo modo a geometria das figuras, que ndo expde seu valor intrinseco. De qualquer
modo, a energia e suas modalidades, sob quais sejam as formas que se apresentem a inteligéncia, ndo
sdo vistas naturalmente, uma vez que sao indescritiveis. Apenas suas manifestagoes ou, melhor dizendo,
seus resultados, afetam os o6rgdos sensoriais. Portanto, elas pertencem ao invisivel.

Assim sendo, o magista via em concreto apenas os efeitos, cuja causa — de interesse unicamente seu —
residia em um dominio inacessivel pelos meios ordinarios. Tal era reservado somente aos exercicios da
inteligéncia, desta forma intangivel ao comum dos mortais e "tabu", se assim podemos dizer, para a
massa desprovida de instrucdo suficiente. Nao devemos tomar o magista por um matematico de
profundos conhecimentos, a quem as abstragdes sdo de tal modo familiares, que o fazem perder o
(18]

concreto de vista. Entretanto, pelo exame atento das chaves — que ndo passam de formulas
matematicas — percebe-se claramente que a abstragdo (no sentido que damos hoje ao termo,
cientificamente) era muito melhor manejada na antiguidade, que em nossos dias. E verdade que os
meios matematicos ndo eram os mesmos, em absoluto, mas existiam seus equivalentes; além disso, ¢
forcoso reconhecer que a faculdade de raciocinar e de abstrair-se, filosoficamente falando, sempre se
nivelou a inteligéncia uniforme. Deve-se, ainda, convir que a instrugdo livresca, embora alimentando
evidentemente a inteligéncia, ndo a constitui, de modo algum.

Assim, a metalurgia da antiguidade, por rudimentar que possa parecer aos industriais de nossa época,
também procurava metais puros, cuja maioria — bem sabemos — s6 existe em estado natural sob a forma
de compostos quimicos.

A Idade do Bronze, que os historiadores consideram tdo pouco avancada, pelo ponto de vista social,
supde, ndo obstante, a metalurgia do cobre e do estanho, da mesma forma que a Idade do Ferro implica a
extracdo do minério, a fundicdo, a batedura e a tempera. O homem inteligente sempre refletiu, refletiu
bastante, sem divida, porque ndo tinha a sua disposi¢ao os manuais que suplementassem suas reflexoes.
Tratava-se, outrora, de um individuo bastante raro — uma exce¢ao, poderiamos dizer — mas, justamente
dai provinha a sua exceléncia e a consideracdo que o cercava.

Em vista de seus estudos possuirem um carater abstrato, 0 magista assumia uma importancia especial.
Ele se tornou o "mestre" ou, em latim, o magister. Com toda a razao, passava por sabio. Foi dessa fama

que o bruxo procurou tirar proveito; e também foi assim que o "charlatdo" tentou angariar crédito.



O magista, no entanto, em vista de suas considera¢des abstratas, passando de causalidades a
causalidades, ultrapassando o dominio onde sdo consideradas as for¢as ordinarias da Natureza, passou a
abordar as regides onde se concebe a existéncia de energias diretoras do Universo.

Filésofo, ele poderia ter-se contentado em estabelecer um "sistema" explicativo, ao qual seu talento
daria qualquer valor metafisico, caso o tivesse achado satisfatorio. Voltado para a ciéncia e positivista de
certo modo, ele preferiu permanecer "pratico".

Os antigos, alids, eram mais "praticos" do que se possa imaginar. Eles ndo perdiam de vista a finalidade
utilitaria. E nos momentos em que a civilizagdo se instala no luxo e no conforto, quando o comércio
prospera, com a circulagdo monetaria facilitando a vida e a seguranga garantindo agradaveis lazeres, que
os homens pensam em literatura e se voltam para a filosofia. Entretanto, isso acontece segundo o carater
dos povos, uma vez que todos os antigos ndo tinham a mania de escrever, como os gregos e romanos de
certa época.

Apesar da profusdo de inscri¢des egipcias e da amplitude de textos orientais, em principio apenas o
indispensavel era gravado na pedra e nos tijolos, assim como nos papiros. Por outro lado, a nog¢do de
indispensavel, essencialmente eldstica, variou bastante com o tempo.

E por isto que ndo se conhece qualquer tratado de Magia, propriamente dito, que provenha da
antiguidade. Aqueles que levam tal titulo ou que mostram pretensdo de justificd-lo sdo obras
relativamente recentes feitas mais para ludibriar o publico do que para instrui-lo.

Em troca, deparamos com uma infinidade de objetos magicos: pantaculos, talismas, anéis rituais,
formulas de oragdes ou remédios, indicacdes de ritos — tudo que, em suma, serve para as operacdes
magicas; nada, porém, ou quase nada que diga respeito a teoria.

(Doc. Estr. — Doc. Fr.)

Tais objetos magicos sdo universais — no sentido de existirem em todos os paises, mais ou menos
antigos, pouco variando de forma e, por assim dizer, todos no mesmo estilo.

Se existiu entdo uma teoria da Magia, segundo a qual ficavam estabelecidos os objetos a serem
utilizados na pratica, ¢ for¢oso convir que, em si, ela teve um carater universal.

Em qualidade, a universalidade se explica pelo fato de que as concepgdes abstratas, quando apresentam
um carater cientifico e ndo somente filosofico, ndo podem afastar-se muito de um "normal", podendo-se
entdo dizer que sua espécie ¢ a da razdo,

Admitindo-se que a teoria energética da Magia seja racional — como ¢, por exemplo, a da mecéanica que
leva este nome ou como a geometria ordinaria — ndo € de estranhar-se a universalidade da Magia. Porque
a razdo ¢ universal.

Evidentemente, para que tal postulado tenha toda a sua forga, seria necessario apoia-lo através de
documentos. Se pudéssemos dispor dos tratados de Magia, se os mesmos houvessem sido conservados
para nds, seria possivel examina-los e discuti-los. Entretanto, jamais se soube que houvessem existido e,
pelo contrario, tudo leva a crer que nunca tenham sido escritos. Em tais condi¢des, apenas a
argumentacdo, fundada na consideracdo atenta e advertida dos objetos magicos — universais —, permite
expor o postulado.

Isto ¢ exato, contudo, porque a natureza das chaves — geralmente explicaveis pela Cabala — a disposigao



dos pantaculos e talismas, sempre geométrica — a maneira dos ritos —, l6gica, depois que a telegrafia sem
fios permitiu que se penetrasse no dominio das ondas — revelam uma altitude de concepgdo a qual ndo
pode ser recusada a qualidade racional.

(P. P. — Doc. Part.)

Nota — Para maior informacdo, o leitor encontrard diversas explicacdes concernentes a Cabala;
concernentes também as ideias geométricas e mecanicas em que se fundamenta a concepg¢do do Zodiaco,
usado tanto pelos astrologos como pelos magistas; concernentes a alquimia que, em uma parte bastante
extensa, tem conexdo com a Magia (especialmente quanto aos metais empregados na fabricacdo de
pantaculos, talismas, anéis ritualisticos e utilizagdo de pedras preciosas); concernentes, enfim, a propria
Magia, sobre a qual foi emitida uma "hipotese" referindo-se a fisica moderna, em uma obra intitulada “L
'Evolution de I'Occultisme et la Science d'aujourd'hui”, publicagdo esta, que remonta a 1912. Escrito
unicamente com a finalidade de "regular" um certo nimero de pesquisas que tinham sido feitas em
varios lugares sobre varios assuntos e de compara-las ao avango da ciéncia puramente experimental,
esse livro tem, naturalmente, a atualidade do progresso cientifico de sua época. Ndo obstante, linda
assim ele é considerado valioso, sobretudo no relativo & Magia. E verdade que, a partir de entdo, a
telegrafia sem fios obteve resultados que, naquele momento, mal eram visualizados; estes, no entanto,
ndo invalidam a hipotese sobre a Magia em nada, pelo contrario, confirmando o que as primeiras
constatagdes de laboratorio, no dominio das ondas, ja haviam sugerido.

(P.P.)

DISTINGOES QUALITATIVAS

Antes de tudo, convém acentuar que os objetos € 0s meios cujo cardter parece magico, a primeira vista,
seja a que titulo for, podem originar-se: da magia verdadeira, ou da falsa magia.
(Div. Aut.)

Magia verdadeira ¢ aquela que, fazendo uso de objetos e meios estabelecidos segundo sua regularidade
habitual, conforma suas praticas -seja em uma cerimdnia pura ou alterada — as normas tracadas pelas
chaves auténticas.

A Alta Magia é, necessariamente, verdadeira; ndo obstante, pode apresentar-se sob uma das duas
qualidades seguintes:

1* Magia pura, quando suas praticas sdo regulares;
2* Magia alterada, quando suas praticas sofreram alteragdes mais ou menos grandes.

(Doc. Part.)

A feiticaria pode descender da magia verdadeira quando, fazendo uso de objetos e meios estabelecidos
regularmente, como aqueles de que se serve a Alta Magia, ¢ possivel reconhecer-se que suas praticas —
embora alteradas — conservam ainda uma certa conformidade com as chaves auténticas, ou pelo menos
com as claviculas (que derivam das anteriores).

Uma feiticaria verdadeira se encontra, desta forma, bastante proxima da Alta Magia alterada. E
distinguida apenas por fracos indicios, apresentando-se, em resumo, como uma heresia, em relacao a
Alta Magia. Esta, no entanto, mesmo alterada tem um carater preferentemente de rito especial, isto €, de
um cerimonial diferente, mas auténtico.

(Doc. Part)

No dominio da heresia, portanto, constata-se rapidamente a decadéncia ritualistica, sobretudo na



matéria. A palavra heresia provém de um verbo grego que significa escolher. Quando a feitigaria pode
ser qualificada de verdadeira, ¢ o feiticeiro que faz uma escolha na pratica de um rito da Alta Magia,
desde entdo especial. Ele se denuncia pelas omissdes que comete, principalmente no cerimonial e ainda
na fabricagdo de objetos.

(P.P. — Doc. Part.)

Quando a feitigaria emprega também objetos aparentemente regulares, mas observando praticas que
revelam apenas distantes conexdes tradicionais com o cerimonial auténtico, ndo passa de um simulacro
da verdadeira feiticaria. Entretanto, nem por isso se trata de falsa magia.

(Div. Aut.)

A falsa magia constitui uma parodia, propriamente dita. Os objetos que emprega sdo mais ou menos
estabelecidos como imitagdo dos objetos regulares, enquanto que suas cerimonias oferecem apenas uma
bastante vaga semelhang¢a com o ritual auténtico. Nao obstante, pode-se ser iludido, caso a parddia seja
bem executada; ela seria aceita como uma feiticaria dissimulada, o que entdo deixa de ter grande valor.

Existe ainda uma falsa magia, da qual nem mesmo se pode afirmar que seja uma parodia. Trata-se da

magia fantasiosa, cujos objetos, embora ndo sendo de aparéncia mediocre, nada possuem em comum

com os regulares, e cujos ritos, se nela implicados — o que nao ¢ constante — nenhum sentido revelam.
(Doc. Part.)

Nota. Deve-se ressaltar que a falsa magia e mesmo a magia fantasiosa, apesar de tudo, fazem parte do
quadro geralmente chamado de Magia. Trata-se, no entanto, de uma falsa semelhanca.

Em aparéncia, uma falsa semelhanca ¢ constituida por todo objeto que seja declarado magico, resultante
de pura ficgcdo, bem como por toda gesticulagdo qualificada de rito. Os falsos semelhantes dependem do
charlatanismo. Nao podem, sem duvida, referir-se a menor supersti¢ao, palavra que, por sua origem
latina, implica a ideia de sobrevivéncia e, entdo, conferiria aos objetos ou gesticulagdes um certo "bafio"
das concepgdes sobre as quais a Magia comumente se fundamenta. Entretanto, caso o publico te iluda a
seu respeito, eles podem gerar habitos supersticiosos, os quais podem, a longo prazo, transformar-se em
supersti¢des reais (como a colheita do muguet (lirio do vale), em 1° de maio).

A falsa magia, contudo — que, propriamente dita, ndo depende da feiticaria —, repousa em ideias
supersticiosas. Em geral, ¢ a magia dos campos, cujos praticantes - ignorando inteiramente a feiticaria
mesmo que degenerada, alias — intitulam-se feiticeiros.

Quanto a magia fantasiosa, ¢ preciso considera-la como a magia intencional. Em geral, situa-se mais na
linha das ideias conformistas — isto &, tradicionais — do que poderia supor. Além de uma fantasia
excessiva, que a classificaria entdo na categoria dos falsos semelhantes — ainda que nela nada exista de
charlatanismo — a Magia denominada fantasiosa ¢ aquela adotada pelos povos primitivos.

Neste caso, os ritos ndo possuem qualquer sentido magico, representando uma gesticulagdo
naturalmente espontanea, em matéria de protecdo ou de suplica. Os objetos, por outro lado, ndo sdo
insignificantes, de modo algum: no caso, sdo escolhidos intuitivamente e por vezes adornados, em
decorréncia de ideias que nada t€ém de supersticiosas ou tradicionais, mas sendo de esséncia mégica,
uma vez que o povo primitivo ndo possui ancestralidade aceita.

A magia fantasiosa representa, entdo, o "balbucio" da arte, se ndo, da propria ciéncia.

Devem, no entanto, ser mantidas, como pertencendo a magia fantasiosa, as aplicagdes dos principios,



através dos quais sdo constituidos os objetos regularei. Neste caso, bem entendido, ndo existe qualquer
rito a considerar. Os objetos assim constituidos, "a maneira" da magia verdadeira, sdo regulares por sua
forma, ndo pela constituicdo. A ideia a eles atribuida ndo tem sentido magico, embora seja da mesma
ordem.

Tal ¢ o caso dos brasdes, que os Cruzados aprenderam a criar no Oriente. Eles ndo s3o magicos, de
modo algum; uma vez que precisam graficamente, seja o individuo, seja a familia, constituem uma
marca distintiva e indicam uma tradi¢do social. Sem serem absolutamente uma ideia magica, nota-se
que, aquela da qual procedem, aproxima-se bastante da concep¢do que, entre os romanos, presidiu ao
culto dos deuses Lares ou Penates, indicadores da familia e do cla.

Por fim, o brasdo passou a ser colocado sobre o escudo, como se a tradigdo de familia completasse a
protecdo do individuo.

Tal ¢ também o caso dos anéis de casamento, cujo uso ainda se perpetua. Evidentemente, eles nada tém
de magico e tampouco sdo anéis ritualisticos; entretanto, implicam a ideia de alianga, isto ¢, do
relacionamento entre duas vontades — assim como o anel ritualistico tem por fim unir, magicamente, a
vontade do operador a do génio ou espirito personificador do fluido invisivel. Deve-se, entdo, perceber a
logica de serem as aliangas de casamento geralmente abengoadas pelo sacerdote que celebra a unido.
(P.P.)

DOUTRINA

Nao existe qualquer resumo de preceitos que representassem uma doutrina concernente a Magia. O
motivo se encontra na diversidade gerada pelas distingdes qualitativas que somos obrigados a fazer e
também da complexidade de sua evolug¢ao historica, segundo se constata.

E possivel, no entanto, levando-se em consideracdo estas duas argumentacgdes, estabelecer-se os
principios, sobre os quais se fundamenta a pratica da Magia, em cada um de seus diversos estados.

Em seu estado mais elevado e, por conseguinte o melhor, a Magia resulta na aplicacdo de uma teoria
relevante da "matéria iniciatica". Exposta em linguagem moderna, tal teoria ¢ a seguinte:

A iniciagdo, no referente ao ensino filosofico, constituido de maneira légica e racional, considera um
Universo esférico.

Sendo a terceira dimensdo a ultima que, na escala das "poténcias matematicas", pudesse permitir,
ordinariamente, a representacdo do espirito humano, o Universo — ou "tudo que existe" — é concebido
como comprimido no interior de uma esfera, quer dizer, na figura geométrica apresentando o maximo de
volume.

Estendendo a concepgao ao extremo, esta esfera universal tem o infinito por periferia.

Os mundos estelares, compostos de uma estrela central (Ginica ou multipla) e de diversos planetas,
movem-se no interior da esfera universal, pelo efeito de for¢as cosmicas.

Os seres de cada planeta — seres de cada reino da Natureza e de toda espécie — sdo constituidos e
organizados em virtude da a¢do energética do astro que os carrega. Eles vivem — dotados de vida latente
como os minerais ou de vida efetiva, como os vegetais e animais, segundo suas maiores ou menores
possibilidades de movimento proprio — sempre em funcdo de uma acdo energética que, tendo sido
extraida do astro que os carrega, lhes pertence, quimica e biologicamente, como coisa particular. Eles se



reproduzem — caso o permitam suas condi¢des de vida — igualmente, em razdo da energia de que seu
organismo dispoe.

Existe, entdo, um encadeamento de seres — isto €, de "coisas que existem" e de "modalidades de seres" —
em seguida o ser mais vasto, chamado Universo, indefinido em sua composicdo e infinito em sua
figuracdo, passando pelos complexos estelares (que sdo definidos) e os planetas onde o concreto se torna
tangivel para quem quer que os habite, até o ser — seja ele organizado ou ndo — existente em um astro
qualquer.

O ser humano que existe no planeta chamado 7erra — a qual pertence a um mundo cujo centro ¢ o Sol —
¢ entdo considerado como "parte componente" do Universo.

Tal encadeamento de seres, portanto, implica em movimento — ndo apenas para que cada um se
desloque, mas também para que cada um seja construido "atomica e celularmente", que cada um se
desenvolva, evolua e se reproduza (caso lhe seja necessario). E o movimento, supde uma energia motriz.

Nestas condigdes, em correlagdo com o encadeamento de seres no Universo, existe um encadeamento de
forgas, cujo carater geral é cosmico.

Detendo-se aqui, o "sistema filosofico" seria panteista. Os melhores autores que, na antiguidade,
ousaram expor uma ideia, ndo conseguiram ir além. O exame dos textos hebreus, assirios, egipcios,
gregos, etc. assim levou a pensar que o panteismo havia predominado, salvo raras excecdes, antes do
surgimento do Cristianismo.

Refletindo-se nisto, o panteismo ¢ apenas um estagio, em um modo de ver. Ele marca uma pausa, na
qual se compraz a inteligéncia ainda pouco disposta a prosseguir. Semelhante pausa se equivale ao
Mpyste, entre os gregos de Eléusis, sendo, portanto, aquela da Alta Magia. O Epopta, no entanto a
ultrapassa obrigatoriamente, pois este Rei Mago deve praticar aquela Magia superior, denominada
teurgia.

Sem duvida, ¢ pelo fato de a teurgia sempre haver tido — e ainda tem — um carater extremamente secreto,
que foi qualificada geralmente de panteista, a maioria das solitarias concepgdes metafisicas que a
antiguidade professou abertamente. Nao se pode conjeturar de modo diferente.

Todavia, se existe um encadeamento de forgas cosmicas no Universo — como uma espécie de rede,
distribuindo energia por toda parte — necessaria se torna a suposi¢cdo de uma "usina central" (como
falamos comumente hoje em dia), que tenha o papel de "fonte de energia".

Nao ¢ dificil conceber-se tal ideia, em vista da construgdo geométrica da esfera, porque toda esfera tem
um centro, necessariamente. Essa "usina central", como ¢ logico, s6 poderia encontrar-se no centro e, de
qualquer modo, ela existe.

Menos facil de imaginar ¢ a composi¢ao, o funcionamento dessa "usina central". A Cabala hebraica
resolveu o problema em uma palavra: ela declara que isto € Ain Soph, em outra palavra, inconcebivel
Em linguagem industrial, poderiamos dizer: "entrada proibida".

Assim, ela precisa a natureza dos segredos que o Epopta deve conhecer, para lhe ser permitida a entrada.
De inicio, tais segredos se referem a uma qualidade, em seguida, a uma quantidade. E preciso que o
individuo seja qualificado, para poder entrar — da mesma forma que a proibi¢do de passagem por uma
porta, ndo interdita aqueles que tém esse direito, por isto mesmo, possuindo qualificacdo para cruza-la.
No entanto, a quantidade de chaves a possuir se traduz por uma quantidade de saber, naturalmente,



dependendo da inteligéncia do iniciado. Quando este for considerado apto para compreender, ele
compreenderda, mais ou menos bem, em especial se fez suas ligdes e as reteve na memoria, podendo
servir-se das mesmas com maior ou menor grau de destreza. Em verdade, ndo basta apenas possuir as
chaves que abrem as fechaduras ou conhecer as "palavras" que permitem sua abertura — ¢ preciso saber
como manobrar cada chave.

Seguindo nisto o sanscrito, os gregos deram o nome de théos a "causa primeira da energia universal". A
raiz da palavra ¢ DIF, com um digamma (sexta letra do alfabeto grego arcaico); dela se originou o latim
divus. Deus e o francés Dieu; em sanscrito, produziu Deva. Alguns procuram ver, inclusive, que o
vocabulo latino Jovis (aplicado a Jupiter) originou-se como representante da forma primitiva Diovis.

Esta raiz evoca a ideia de clardo (na luz), portanto, de dia (no concernente a claridade) e, tendo
fornecido o grego Zeus, da também uma ideia de divindade.

Nisto consiste toda a teoria da Magia. O clardo da luz e aquilo a que os homens chamaram de dia
originam-se comumente, sem contestacao possivel, da luminosidade que o Sol esparge sobre a Terra. O
que o Sol possui ¢ uma manifestacdo de energia. Ao ser dado o nome de théos a fonte primeira de
energia, cada fonte secunddria serd tornada um théos, isto ¢, uma divindade, porque o apelativo assume
um carater genérico. Dai a pluralidade dos deuses, quando paramos no panteismo; dai, ainda, a
multiplicidade das divindades inferiores, que se deve imaginar a fim de serem caracterizadas as fontes
de energia derivadas, existentes na Natureza terrestre. Cada uma dessas divindades ndo pode ser
denominada um #héos, ja que a energia da qual sdo fonte, deriva de uma outra que, ndo sendo terrestre,
deve ser considerada superior, em vista da hierarquia sideral. Entdo, recebem denominagdes diferentes.

Os antigos pareciam ter tido a nocdo exata, talvez precisa, da distin¢do que hoje fazemos entre energia
utilizavel e energia propriamente dita. Desta distingdo € que provém a diferenca existente entre a teurgia
e a Alta Magia.

Tem procedéncia a hierarquia energética que distinguimos na denominacdo das poténcias consideradas.
Nao obstante, as hierarquias, conhecidas neste sentido, diferem segundo a "mentalidade" dos povos:
para alguns, ¢ suficiente uma simples hierarquia esquematica; para outros, ¢ importante o detalhismo —e
a apresentacdo dos detalhes varia, segundo as tendéncias a que as coisas fiquem mais complicadas ou
menos.

O sistema cabalistico é o mais breve de todos: menciona tdo-somente os quatro planos hierarquicos a
serem visualizados. Recebem eles a denominacdo de mundos, em uma adverténcia para que cada um
seja considerado um wuniverso particular: sendo todas as esferas geometricamente semelhantes, a
concepcao se torna racional. Entdo, ¢ possivel considerar cada universo particular como do universo
inteiro — ou inversamente.

Os mundos cabalisticos sdo:
1°) O mundo da emanagdo, no qual Ain Soph (a Causa Primeira) ocupa judiciosamente o centro ¢ onde
se manifestam as primeiras e as mais gerais energias que, logicamente, emanam da fonte central; este

mundo recebeu o nome de divino,

2°) O mundo da criagdo, onde as energias precedentes construiram e constroem sempre, no tempo € no
espaco, aquilo que denominamos de concreto; este € o mundo da cria¢do continua;

3°) O mundo da formagdo, onde as energias criativas ddo as coisas concretas formas definitivas, no
sentido de que a evolucdo de cada uma se opere dentro de um quadro genérico; este ¢, em suma, o



mundo das espécies.

4°) O mundo da agdo, onde cada individualidade, criada em uma determinada espécie, age — de modo
intrinseco, como o mineral ou extrinseco, como o vegetal — e manifesta a vida, em graus diversos e
variados. Tal € o mundo da Natureza, da maneira como apareceu sobre a Terra.

Assim, o esquema ¢ metafisico, podendo dizer-se que constitui a base de todas as hierarquias
energéticas, consideradas pela Magia.

No mundo da emanagdo, agrupam-se os Elohim hebraicos, os Devas hindus, a maior parte dos deuses
greco-romanos e os Eons dos gnadsticos.

No mundo da cria¢do, encontram-se os Arcanjos e 0s Anjos inferiores, na hierarquia dos Elohim (a este
respeito, Moisés acentuou que a Génese, isto ¢, a geracdo das coisas, teve inicio com a operagdo criadora
da coletividade dos Elohim), bem como todas as "poténcias", também denominadas potencialidades que
desempenharam o mesmo papel entre os diversos povos.

No mundo da formagdo, colocam-se os Génios hebraicos ou chineses, os Espiritos superiores da Cabala,
os Decanos gregos e egipcios.

No mundo da agdo, encontram-se as divindades ditas inferiores, entre todos os povos: os Espiritos
comuns, aos quais ¢ atribuido um bom ou mau carater, segundo os efeitos normalmente constatados: os
elementais dos cabalistas, os demonios dos cristdos, as diversas representagoes de forca da Natureza,
idealizadas pelos etruscos e tudo que lhe corresponda, entre os povos cuja inteligéncia se eleva pouco
acima da compreensao dos fendmenos correntemente constataveis.

Com a "mentalidade" pratica, em geral demonstrada pelos antigos, todas estas representagdes das
energias cosmicas receberam uma personificagdo. Havendo dificuldade para conceberem a abstragdo,
esta norma de agir a tornava acessivel. Os argumentos implicando abstra¢des eram traduzidos pelos
"contos mitoldgicos", de facil memorizacdo e enredo interessante -muito engenhosos, de qualquer modo,
permitindo que apenas o iniciado compreendesse seu verdadeiro sentido.

Nao obstante, esse antropomorfismo favoreceu singularmente a extensdo de ideias supersticiosas que,
por sua vez, deram lugar a difusdo da feiticaria.
(P.P. — Doc. Fr. — Doc. Estr. — Div. Aut.)

Desta historia iniciatica, foi extraido um conjunto doutrinario, abrangendo os melhores meios de
emprego — de maneira conveniente, mas segundo as possibilidades oferecidas ao homem —, de todas
essas energias cosmicas, levando-se em conta suas diversas formas.

E a isto que corresponde a defini¢do da Magia.

A nocdo de Ain Soph, expressa pelos cabalistas, limita a amplitude das possibilidades humanas. Caso a
energia fosse prontamente "utilizdvel" a saida de sua primeira fonte, ndo seria dificil imaginar-se um
meio de aproveitar as "correntes" (para empregarmos uma expressdo atualizada) existentes ou
supostamente existentes na propria intimidade dessa fonte. O que ¢ Ain Soph, ndo possui apenas uma
natureza inconcebivel e pouquissimo concebivel, mas ¢ também inacessivel, magicamente falando.

Da mesma forma, o esquema cabalistico considera como primeiro mundo, o da emanagdo, isto €, o
ponto em que a inteligéncia humana comega a discernir o "processo" energético.



As poténcias ou potencialidades que existem nesse mundo sdo de ordem bastante geral, como ¢ logico,
e sua utilizagdo sO poderia apresentar caracteristicas idénticas. Personificadas, merecem
incontestavelmente o maior respeito — da mesma forma como ¢ conveniente respeitar-se fisicamente
uma corrente de voltagem muito elevada. Sua utilizagdo ndo ¢ impossivel, mas se torna pouco
praticavel, por exigir prote¢des adequadas de parte do operador, a0 mesmo tempo em que uma
habilidade da qual s3o capazes apenas os especializados. De qualquer modo, os efeitos obtidos serdo de
ordem geral, ndo podendo, em hipdtese alguma — a menos que por repercussdo —, afetar um particular
objeto.

O mesmo se aplica mais ou menos as energias que se encontram no mundo da criagdo. Sua
personificacdo implica um respeito bastante idéntico. Sua utilizagdo, sem davida mais possivel, talvez
mais praticavel, também ¢ suscetivel de provocar apenas um efeito geral — e ainda s6 pode ser manejada
adequadamente por especializados.

As forcas sediadas no mundo da formag¢do, pelo contrario, sdo mais acessiveis € manejaveis
magicamente, se bem que ainda possuam um carater bastante elevado. Ndo se trata mais de deuses ou
divindades secundarias, mas de semideuses (como diziam os gregos e romanos), sao génios, de
preferéncia (como concebem os asidticos). Apresentam uma forma especifica que, embora nao
verdadeiramente concreta, pode ser concebivel: uma espécie de "plasma energético" que, circunscrito
em seu desenvolvimento, pode ser imaginado e, havendo necessidade, representado figurativamente.

Os decanos egipcios, que parecem ter sido herdados pelos gregos, também constituem plasmas
energéticos, variaveis, sem duvida, mas determinados com bastante facilidade. Por isto, puderam ser
representados plasticamente, em geral de maneira feliz — embora extravagante para quem, nao possuindo
nocdo desses plasmas, bem depressa os toma por uma ornamentacao fantasiosa. Podemos reencontra-los
em diversas partes, nos vestigios da antiguidade e também nas esculturas das catedrais ditas goticas: ndo
se falando em estilo, a imagem dos decanos e de seus derivados ¢ sempre a mais facilmente
identificavel.

A personalizacdo dessas forcas passa, assim, ao "segundo plano": ndo ha mais necessidade de
personagens considerdveis, uma vez que sua importancia se revela secundéria. A historia dos
semideuses também ¢ curta, pelo menos no sentido inicidtico — posto que os gregos, amantes da
precisdo, e os egipcios dos detalhes, sentiram-se no dever de explicar amplamente, em mitos por vezes
complexos, o papel desempenhado por varias forgas do mundo da formacdo (aquelas que mais
preocupam metafisicamente, tais como as forgas conservadoras das espécies animais ou, ainda, as forcas
geradoras entre os individuos, assim como as forgas ditas sociais, que concorrem para a evolucdo da
humanidade).

E muito possivel o emprego magico que se poderia fazer — bem mais possivel que parece a primeira
vista. A engenhosidade do "sistema" empregado na antiguidade (em especial na Caldeia) se baseia no
fato de que as for¢as do mundo da formagdo possuem manifestagdes bastante vizinhas da Natureza
terrestre — neste sentido, traduzindo-se morfologicamente pelo que se denomina as combinagoes
siderais.

Os "plasmas energéticos" que as caracterizam sdo representados de uma forma concreta — portanto,
constatavel — através das combinagdes formadas pelo Sol, a Lua e os planetas em redor da Terra, no céu.
Este conjunto, denominado astronomicamente "sistema solar", é considerado pela Magia como uma
espécie de campo magnético, onde o Sol preenche o papel de indutor, cada planeta o de induzido e a Lua
(ou qualquer satélite), o de distribuidor (comparavel ao "controller" de Thomson).

As diversas combinag¢des — constantemente varidveis — que esses "elementos energéticos" formam entre



si, ocasionam aspectos diferentes no campo magnético, cada um deles dando forma a energia (aqui, a
palavra forma tem o sentido que lhe ¢ atribuido pelos fisicos, quanto a natureza). Essas formas de
energia possuem um efeito de indugdo (eletricamente falando) sobre o conjunto material do globo
terrestre: sdo estas forcas atuantes -devidamente particularizadas — que, por transformagdo em trabalho
(segundo os principios da mecanica usual), formaram os seres de todos os tipos e os afetam—constante e
diversamente — em andamento mais ou menos ativo. Umas, contudo, sdo de ordem bastante geral,
quanto a sua eficdcia; outras sdo de ordem especial e quase individual. Estas ultimas, contudo,
dependem antes do mundo da acdo (o tltimo, no esquema cabalistico).

Dentre as forgas de eficdcia geral, situa-se em primeiro lugar, como a mais constante € menos variavel, a
que foi chamada de atracdo universal, pelos astronomos modernos. Em virtude da concepgdo de
Newton e segundo a lei que leva seu nome, a atragdo é a forma de energia, propriamente dita, que anima
o movimento dos corpos celestes em todo o Universo; Einstein, todavia, demonstrou que, se tal
concepcao deveria ser permanentemente considerada justa, a lei que a exprime s6 ¢ aplicavel — da forma
como foi enunciada — ao "sistema solar", ficando constatado que se impunham correc¢des para distancias
maiores e outros "sistemas estelares". Tado importante observacdo, levou a dizer-se que a forma de
energia denominada atracdo, € uma forca atuante, cuja transforma¢do em trabalho apresenta um
aspecto particular no "sistema solar"; e, ja que esse aspecto existe, s6 pode provir da propria constitui¢do
do dito "sistema solar".

Portanto, as forcas do mundo da formacdo sdo uma especializa¢do para o "sistema solar" — e, por
conseguinte, para o nosso planeta — das energias de mesma categoria existentes em outros "sistemas
estelares". Como ndo se trata de empregar energia ou capta-la de outras "redes" além daquelas de que a
Terra depende diretamente (isto ¢, hierarquicamente), a Magia se serve apenas das for¢as do mundo da
formagdo, cuja sede se encontra no "sistema solar", considerando tdo-somente os "plasmas siderais" que
as representam e manifestam.

Dentro desta ordem de ideias, a Magia se confina a Astrologia. Obrigado a observar os astros e a
calcular seus movimentos, o magista tinha que ser astronomo, necessariamente; forcado ainda a
reconhecer o valor energético das combinagdes planetarias e de prevé-los pela matematica - ndo apenas
para fixar datas de operagdes magicas, mas também para precisar os efeitos das mesmas — era astrologo,
obrigatoriamente. E o caso do magista caldeu e essa magia foi também a do profeta Daniel, instruido
nos colégios iniciaticos da Babilonia, conforme atestam seus escritos.

Portanto, existe uma Astrologia magica (e ndo uma Magia astrologica, porque, no fato, a Astrologia ¢
apenas um meio). Bem entendido, ela possui um carater extremamente secreto. Entretanto, quanto a isto,
a simples leitura dos livros de Daniel (dos quais deve ser separado o sétimo, segundo Sdo Jerdnimo)
acentua essa caracteristica. Daniel ¢ um contista interessante, sabendo expor perfeitamente as teorias,
sem que o leitor apreenda outra coisa além de historias deliciosas. Inclusive, ele chega a ironizar, a vista
do profano: uma prova ¢ a maneira como simula conduzir-se, quando na "cova dos ledes".

Completamente ignorada, embora suspeitada, essa Astrologia magica foi denominada Astrologia
caldaica na época Alexandrina — quando os neoplatonicos faziam filosofia e eles tentavam reagir contra
o nascente, mas invasor Cristianismo, tendo inventado a assinatura de Hermes Trismegisto, como
pseudonimo coletivo usado pelos mais sabios dentre todos. A partir desse momento, os astrélogos em
peso declararam-se caldeus: era uma maneira de dar a entender que sabiam muito mais coisas que as
contidas em seus escritos. Em verdade, se estavam a par da Astrologia magica, foram muito cautelosos
quanto a evocar tradi¢des caldaicas, pois, sendo iniciados, teriam, como tantos outros, prestado o
rigoroso e inexoravel "juramento do siléncio" a esse respeito.

Isto nos leva a pensar que as obras astrologicas dessa época e das seguintes — ndo sendo nenhuma delas



criptografica e, portanto, hermética — nao possuiam o valor que se pretendeu atribuir-lhes. Em todo caso,
elas ndo podem revelar além de uma parte muito escassa — a superficial, em todos os sentidos — de uma
ciéncia contendo bastante mais dos segredos técnicos, geralmente impossiveis de descobrir pelo estudo
pessoal. Inclusive os mais perspicazes e atentos pesquisadores, até¢ o momento ndo chegaram a avalia-
los.

Em vista da consideracdo do determinismo sideral que deve ter em conta para utilizar as forcas do
mundo da formacdo, a Magia assumiu um carater determinista — materialista, seria melhor dizer, como
deve ser todo "sistema cientifico".

Os antigos, entretanto, ndo se melindraram com o problema do "dualismo" difundido entre os modernos
por determinada filosofia e que os incomodava por vezes. Eles ndo imaginavam a substdncia como
oposta a matéria. Em sua concepgdo, a substdncia (da qual seria composta a "alma humana", conforme
veremos) ndo possuia uma esséncia por demais diversa das energias intra-atdmicas — dando lugar a
matéria — capaz de impedir uma forma de "paralelismo", permitindo certa assimilagao.

Dai, surgiu a teoria das correspondéncias — derivada da teoria geral, pela qual os minerais e vegetais
correspondem a estados do ser humano, ndo apenas fisicos, mas também psiquicos ou psicologicos,
inclusive intelectuais que, filosoficamente falando, emanam da "alma" e ndo mais do corpo. Esta ¢ a
parte da teoria que se refere ao mundo da agao.

Compreende-se que uma tal doutrina, cuja elevagdo cientifica e metafisica ja ¢ de dificil captacdo, sem
explicagdes especiais que a elucidem, deveria ocasionar infalivelmente uma série de ideias degeneradas
e derivadas que, com o tempo e a confusdo inevitavel do entrelacamento das tradi¢des, acabaria
constituindo um patrimoénio de fantasias. £ este o patrimonio explorado pela feiticaria.

No que concerne a feitigaria, ndo pode se tratar de uma doutrina, seriamente: em suas ideias, encontra-se
apenas a desordem.
(P. P. — Doc. Fr. — Doc. Estr. — Doc. Part.)

CASOS PARTICULARES DE SATANISMO

Na Europa, a Feiticaria assumiu uma feicdo maniqueista e hebraica, ao mesmo tempo. Tornou-se
maniqueista pelo "espirito" e hebraica pela "letra" (empregando-se estas palavras em seu sentido
ordinario).

Parece inegavel que o maniqueismo — datando do século III, cujo autor, Manes, era origindrio da Arabia
— representa uma espécie de restauracdo de inicia¢des, anteriores ao Cristianismo. Alids, os primeiros
maniqueistas foram constituidos em uma sociedade que se pretendia inicidtica e que, segundo os
historiadores, possuia carater secreto. Sua doutrina baseou-se no zoroastrismo vulgar — isto ¢, na
deformagdo da religido de Mithra que, acobertada pelo nome de Zoroastro, passou e ainda passa, aos
olhos de alguns, por ter sido a dos antigos persas. Ela comportava a existéncia de dois principios
antagonicos: Ormuzd e Ahriman — a luz e as trevas, o bem e o mal. Complicando-se com tendéncias
gnosticas, deu nascimento a uma heresia cristd, condenada por diversos concilios. Assim, provocou uma
confusdo, no que concerne ao gnosticismo.

Os gnosticos verdadeiros — aqueles da época inicial do Cristianismo — eram judeus. Eles se ligaram aos
sepherazim, para os quais os escritos biblicos possuiam um sentido esotérico e, consequentemente,
explicavel. Uma tal maneira de ver, comportava um "sistema" de explica¢do: aquele que, mais tarde, foi
revelado pela Cabala rabinica em grande parte, mas ndo em sua totalidade. Entretanto, apos a dispersao
do povo hebreu, eles falavam grego. Sem duvida, a fim de que as concepgdes hebraicas ficassem ao



alcance de seus ouvintes, fizeram uma tradu¢do para a lingua helénica, o melhor que puderam. Desta
forma, seus Fons ndo sdo outra coisa sendo os Elohim de Moisés (a palavra Eon é grega e significa o que
chamamos de "entidade").

Os gregos, alias, com sua natural tendéncia a discutir palavras, para precisar as ideias metafisicas,
procurando aproximar estas indicacdes as elucidacdes fornecidas pelos evangelizadores, terminaram por
estabelecer toda uma teoria, na qual o Logos (ou o Verbo) atuava a maneira de um Eon, e como Jesus
Cristo era, cristamente falando, o Verbo de Deus, tornou-se entdo um Eon.

A mistura do Judaismo mal-entendido e do Cristianismo mal aprofundado tomava entdo um carater
herético, desde o século 1.

A esta altura surgiu Manes, procurando dar jeito em tudo. Entretanto, s6 conseguiu embrulhar o assunto
ainda mais, adicionando-lhe ideias supersticiosas da Pérsia antiga.

Ele, no entanto, havia renovado as iniciagdes de outros tempos. Estas, antes da vinda de Jesus Cristo,
ndo passavam de associa¢des politicas na Judeia e, na Grécia, eram sociedades de socorros mituos ou
esportivas. Desapareceram em seguida, pelo menos entre aqueles que os cristdos denominavam Gentios
ou infi¢is. A ideia de Manes era reconstitui-las, porém, por tras de tal ideia, tanto ele como seus
seguidores deviam ter preocupacdes politicas. Na época de Constantino e depois dele, enquanto durou
Bizancio, politica e religido foram estreitamente ligadas — muito mais do que se empenharam em relatar
os historiadores.

Seja como for, o fato de o0 maniqueismo apresentar um carater gnostico — mas a certo ponto distanciado
da gnose — e de seus adeptos se reunirem em sociedades de género iniciatico, induziu alguns a crenga de
que todas as sociedades onde, em seguida, foram reconhecidos ritos dependendo da inicia¢do, deviam
ser de procedéncia ou filiagdo gndstica.

E bem verdade que os tragos do maniqueismo se encontram nas doutrinas dos paulicianos, bogomilos,
pataros e cataros, bem como diversos outros, além dos albigenses.

Também ¢ verdade que o Satanismo, sob todas as suas formas, ndo passa de uma derivagdo, se nao do
proprio maniqueismo, pelo menos da confusdo de ideias por essa seita difundida.

A partir do momento em que se imagina um Deus, certamente bom, posto que cria constantemente a
vida na Natureza, e que contra ele se opde o "destruidor da vida", autor de todos os males de que sofre o
homem, este ultimo adquiriu um valor quase igual de consideragdo. Por conseguinte, sem duvida seria
util conciliar-se Deus, para proveito de seus beneficios, mas conciliar o Diabo era bem mais prético, a
fim de evitar-se as desgragas. Como se vé, temos a introducdo de ideias "egoistas" na impossibilidade
metafisica.

A Antiguidade, que ndo misturava "sentimento" a ordem geral do Universo; que reconhecia neste tltimo
unicamente o efeito de um Fatum, do qual procede o destino de cada um; que, acima de tudo, seguia
uma "moral" diferente, onde as san¢des no apds a morte ndo podiam deixar de ter, de igual forma, suas
determinagdes — em suma, a antiguidade que via mais claro na Natureza e menos claro no Ser, ndo
possuia a menor ideia do Diabo, tal como a Idade Média a concebia. O proprio Ahriman, entre os persas,

a9l

nada tem de comum com Sata.

Entdo, devemos crer que o maniqueismo teve mais influéncia do que puderam constatar os historiadores,
a falta de documentos precisos, uma vez que o principio do mal recebeu, aos poucos, uma



personificacdo tdo nitida entre os cristaos, eles proprios muito ortodoxos, que os concilios a levaram em
consideragao e, finalmente, no ano 447, em Toledo, concederam sua definigao.

O Diabo foi judeu. Denomina-se Satd, palavra que em hebreu evocava oposigdo e, por conseguinte, a
contradigdo, a acusagdo; deram-lhe sua traducdo grega — diabolos — que também significava acusador,
mas com a ideia de calunia e difama¢do. Com ajuda da imaginacdo, ele foi acrescido de todas as
qualidades pejorativas que se poderia inventar. Antagonista da divindade, atribuiram-lhe um tdo grande
poder, que os escribas cristdos se viram no dever de — por prudéncia — observar que a eficacia de poder
do Diabo s6 existe enquanto Deus a permite.

Apesar de tais adverténcias, o popular cercou o demodnio de uma auréola malsa, bem elaborada para
seduzir os "revoltados" — aqueles que, descontentes com a sociedade, caluniadores da Natureza,
difamadores da harmonia universal, procuravam acusar a divindade de ter falhado em sua obra.

Tratava-se de um demdnio, isto €, um daimon, segundo os gregos — um espirito comum (segundo o
sentido indicado pelo gramatico Athénée), uma das for¢cas do mundo da agdo, facilmente personificaveis
em certa medida, em vista de sua proximidade do ambiente costumeiro. A rigor, poder-se-ia torna-lo um
personagem importante, quase um génio (na acepg¢ao que os cabalistas deram a este termo), em vista da
ideia geral caracterizando sua poténcia.

E, sendo multiplas as for¢cas do mundo da agdo, manifestando-se entre as forcas constataveis na
Natureza fisica as do dominio intermedidrio (parafisicas) e, concebendo-se ao lado do daimon principal
também os daimons secundarios, a auréola satanica foi adornada de uma borda incomensuravel de
diabos e diabinhos.

Surgiu uma hierarquia demoniaca bastante comparavel a das poténcias do mundo da emanagdo (o
primeiro, no esquema cabalistico), cuja composicao pelas denominagdes dos personagens ja revela uma
mistura de tradi¢des e cujo valor s existe em virtude de uma confusdo entre o dominio extremamente
superior das energias e a mais inferior das forcas atuantes na Natureza terrestre. Viu-se, entdo, junto ao
Sata judeu, um Belzebu fenicio (literalmente, Baal-Zebub, isto €, deus das moscas), um Lucifer latino
(alias, dito o portador da luz) e um Asmodeu (apenas uma Vénus oriental, essencialmente benéfica, mas
tornada maléfica no livro biblico, embora ndo canonico de Tobias). Eles se passavam por "espiritos das
trevas" e toda uma literatura se incumbiu de amalgamar essa confusao.

O Satanismo ganhou campo e dominou a Feiticaria da Idade Média.

Situado em oposi¢do a Deus, que estd no alto por ser superior a tudo, Satd viu-se embaixo, nos lugares
inferiores — inferi, como se diz em latim, no Inferno, por conseguinte. E, em um Inferno de fogo, uma
vez que o elemento ou principio universal chamado Fogo, na antiga linguagem simbolica se situa
diametralmente oposto (em uma circunferéncia teérica) ao elemento chamado 4Ar. Na Natureza, o ar é
representado fisicamente pela atmosfera respiravel, que fica acima da superficie do solo e das aguas, no
alto, portanto.

Em vista disto, sendo evidentemente bons, os anjos foram para o alto, no Céu — enquanto que os
demonios, claramente maus, tomaram a dire¢ao para baixo, no Inferno.

Na mistura da demonologia, o pesquisador encontrard facilmente os tragos de tradigdes anteriores ao
Cristianismo: o fogo infernal se relaciona ao culto do fogo tedrico dos antigos parsis; o Baal fenicio
chamado Zebub (mosca) evoca as praticas de uma magia mais ou menos assiria; Lucifer (apenas o nome
do planeta Vénus, para os romanos) e Asmodeu (personificagdo da deusa do mesmo nome) recordam um
certo sabeismo (ou culto dos astros), difundido tanto entre os etruscos, como entre as populacdes



orientais. Ai, havia com que, outrora, serem satisfeitas as mais inquietas inteligéncias sobre
anterioridades.

Era Sata, sobretudo, quem presidia este conjunto. Como sua denominagdo hebraica recordava tudo o
que, nos escritos biblicos e mesmo evangélicos, simboliza — embora diversamente — a constatacdo do
mal metafisico ou fisico, e também como parecia que o Diabo, tal como o concebiam, devia ter existido
sempre, apos a criacdo descrita por Moisés, este "principe dos demodnios" foi assimilado com a Serpente
do Génesis, em primeiro lugar, depois com todos os espiritos miticos: a Piton dos gregos, o Leviathan
dos hebreus, o Dragdo do Apocalipse e, por conseguinte, a Besta, as bestas negras, das quais Hécate era
[20]
a principal, todas as bestas imundas e monstruosas, o proprio Tifao chinés, que se extraviou nas
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laminas do Tarot.

A imagina¢do ganhava curso livre — e também a supersticdo. Uma certa intoxica¢do penetrava os
cérebros mais bem assentados: varios escreventes eclesidsticos, apesar de sua extrema prudéncia, nao
conseguiram escapar a isso inteiramente.

O motivo — talvez o pretexto — era a existéncia incontestavelmente real de forcas residindo no mundo
cabalistico da acdo: for¢as geralmente invisiveis (como todas as formas de energia), mas suscetiveis de
assumir um aspecto morfoldgico que, por vezes e em certas condi¢des, poderiam tornar-se perceptiveis
aos oOrgdos sensoriais € que, por outro lado, pareciam também proporcionar manifestacdes de uma
intelectualidade curiosamente assimilavel a inteligéncia humana.

E verdade que a Natureza emprega a energia com rara inteligéncia e construiu os seres com supremo
talento. Se nada existe de mais artistico que uma flor, tampouco nada ¢ mais sdbio que esta
complexidade de movimentos dirigindo todo o universo e, da mesma forma, o atomo; assim, as leis
descobertas pela ciéncia humana atestam a inteligéncia que a Natureza exibe ao aplica-las.

Que sejam inteligentes as forgas do mundo de a¢do — mundo inferior, representativo da Natureza
terrestre — nada tem de chocante a primeira vista. Entretanto, que elas manifestem sua inteligéncia, de
maneira a dar-lhe uma feigdo comparavel a da intelectualidade humana, ¢ algo que pode surpreender.

Entretanto, o exemplo das faiscas elétricas, dos raios globulares, estd bem presente, para que se possa
entender. Sabe-se que, neste estado visivel, a eletricidade se conduz por si mesma, de maneira que
parece inteligente, embora, verdade seja dita, pouco logica e por vezes extravagante. Trata-se de um
passo dado pela ciéncia experimental no dominio demoniaco.

Pode-se ja perceber que os fluidos naturais conseguem assumir uma forma sensivel, quase uma
personalidade, demonstrando as aparéncias de uma intelectualidade rudimentar. Se existem outras
forcas, superiores a esses fluidos e comparédveis (ndo anélogas) as forgas puramente fisicas, temos o
direito de supor que elas sdo suscetiveis a estados morfologicos, onde se manifestam, se ndo realmente
intelectuais, pelo menos inteligenciadas.

Para os magistas, o vocabulo "espirito" era sinonimo de "inteligéncia" — um substituindo o outro, sendo
facil compreender-se por qué.

Os dementais dos cabalistas e os elementares por eles considerados superiores aos precedentes
nivelavam-se na categoria dos "espiritos", isto é, de sopros (segundo o latim spiritus € o grego pneuma)
e, melhor dizendo, manifestagdes de fluidos, semelhantes ao vento, que se pode sentir, mas ndo ¢ visto.



Os "espiritos" dos espiritas tém o mesmo carater, fisicamente, porém sua inteligéncia parece tal, que ¢é
atribuida a um ser humano; e, como este permanece despercebido, ¢ porque desapareceu, estd morto.
Nada de mais logico.

Quando certos escreventes eclesiasticos assimilaram todas estas categorias de "espiritos" a demonios,
também eram logicos. Quando Sécrates falava de seu daimon particular, nao pretendia, entretanto, dizer
a mesma coisa; simplesmente, fazia alusdo a seu talento, falando em grego. Quando o feiticeiro da Idade
Média pretendia ter comércio com os demonios, segundo a expressdo consagrada, ndo se tratava mais da
mesma coisa.

22]

O saba do feiticeiro, quando real, possuia o carater devasso de um tosco impudor; no entanto,
quando imaginario, adornava-se com toda a logomaquia engendrada pela confusdo ideoldgica, nas
tradi¢des deformadas e incompreendidas.

Nao obstante, como o proprio Satd, este Sabd era judeu e o hebraismo coloria a maneira magica. As
letras hebraicas eram empregadas em todas as espécies de molho, por assim dizer; esquecido o sentido
ordinério dos vocabulos hebreus, outros eram adotados, por vezes bastante inesperados. Os revoltados
contra o estado social estabelecido, os infelizes que penavam sob o peso de privagdes frequentes e da
miséria constante, os sonhadores devorados pela ambicdo, viam no satanismo da feitigaria uma espécie
de refugio, onde devia residir um "poder" que reparasse as injusticas por eles sofridas.

Dai originou-se a evidentemente erronea assertiva de que, através de praticas magicas, ¢ possivel
reverter a ordem da Natureza; entdo, se um magista chegou jamais a dizer tal coisa, ndo seria digno
desse nome. Dai também se originou a ideia — seguramente despropositada — de que Satd podia tornar-se
objeto de um culto; algo que jamais se tinha visto, mas que se viu, com missas incultas, missas negras €
diversas divagacdes liturgicas.

A historia pdde constatar que um vendaval de loucura satanica atravessou toda a Idade Média como um
ciclone.

Viu-se o surgimento da goécia, a mais sombria das magias, a magia negra. Entdo, a feiticaria delirante
chafurdou nos abismos hediondos da ignominia, onde a escatologia se tornou vizinha do crime e mesmo
da antropofagia.

Isto foi o cimulo. O magico grego — goés — que praticava a goéteia, limitava-se em soltar gritos timidos
(goao quer dizer "eu gemo") para invocar os "espiritos" em seus sortilégios (melhor dizendo: seus cantos
murmurados com indiferencga, da boca para fora). Entretanto, na goécia da Idade Média, tratava-se de
sangue, aviltamento e podridao.

Nao se poderia descer mais baixo no horror infernal.
(P. P. — Lanc. — Doc. Fr. — Div. Aut — Chass.)

APARENCIA HEBRAICA

Independentemente da coloragdo hebraica que afeta a Feitigaria da Idade Média no Ocidente — alids,
mais para mal que para bem — convém reconhecer que a Magia, mesmo a melhor, apresenta-se sob
aparéncias israelitas. Somos, assim, tentados a ver nela a predominancia de certas tradicdes do povo
judeu.

Tal efeito se deve ao emprego quase exclusivo de letras hebraicas, antigas ou modernas, nas inscri¢des



dos pantaculos e talismas.

Nao obstante, pode-se ver que esses mesmos objetos, em regides diferentes, ostentam inscri¢des tragadas
em caracteres arabes, hindus, chineses e também egipcios, fenicios, assirios e, mais raramente, latinos ou
gregos (ainda que, em colec¢des, exista um grande nimero deste género).

Se os objetos magicos, na Europa de apds Cristianismo, assumiram o aspecto que se constata, a razao
reside principalmente na comodidade que, para tanto, oferece a fei¢do dos hebreus.

O alfabeto hebraico — tal como ainda ¢ tipograficamente utilizado — foi imaginado por Esdras e,
realmente, desenhado por ele no inicio. Data do século V antes de nossa era, sendo posterior ao cativeiro
da Babil0nia.

Antes — isto €, anteriormente ao cativeiro — os judeus se valeram de outros alfabetos, modificados
sucessivamente, mas sempre comportando vinte e duas letras. Tais alfabetos antigos sdo denominados
simbolicos pelos magistas ocidentais, que deles se serviam sobretudo para reproduzir as chaves que, para
eles proprios, constituiam simbolos mnemonicos. Por deformacao grafica, estes deram lugar a outros
alfabetos, em geral denominados mdgicos.

As letras de Esdras — representando o "hebreu quadrado" — sdo inicidticas no sentido de que seu desenho
¢ tirado de uma figura geométrica altamente secreta, cuja explicacdo se situa na base do ensinamento
denominado Iniciagdo. Até agora, contudo, buscador algum jamais suspeitou desse fato e talvez esta seja
a primeira vez em que ¢ licito revela-lo.

Essa figura foi conhecida em todos os tempos e as ultimas escavagdes que, nos arredores de Susa,
descobriram a existéncia dos sumérios, demonstraram que esse povo antigo ndo apenas apreciava seu
valor, mas também sabia como aplicé-la convenientemente.

Esdras soube como se servir da mesma, decompondo-a habilidosamente, de modo a extrair os vinte e
dois caracteres do quadrado hebreu.

Algum tempo antes da morte de Maomé, quando foi preciso coligir o Cordo, os 4rabes inventaram a
escrita Dzem, a qual reproduz os mesmos caracteres, embora apresentando uma certa fantasia de tracado,
que os torna irreconheciveis. Isto nos faz pensar que, na €poca, os arabes nio estavam tao distanciados
da verdadeira iniciacdo que somos incitados a atribuir-lhes; e que existe, para o Cordo, como para a
Biblia, para os Vedas, os Upanishads e o Zend-Avesta, uma gnose que, repousando sobre 0os mesmos
principios que a gnose hebraica, nos permite descobrir seu esoterismo. Alguns pesquisadores o intuiram,
mas foram desviados para as hipdteses geralmente doutrinarias, quando na verdade se trata de pura
criptografia.

A Cabala, embora evitando mencionar o segredo da grafia das letras, revela no entanto que a esséncia da
gnose repousa sobre o alfabeto composto de vinte e duas letras. Sdo Jerdnimo, em seu Prefacio
Galeatico a tradugao que fez dos escritos biblicos para o latim, chama deliberadamente a atengdo para
este numero de letras e acrescenta que, para conveniente disposicao dos textos que constituem o
canonico, é preciso referir-se a ele. Entdo, Sdo Jeronimo conhecia a gnose. Quando, mais tarde, foi
atribuida a Vulgata todo o seu valor preferencial, tal fato deve ter sido recordado, no curso de discussdes
durante os concilios.

A Cabala, contudo, parece ter sido conhecida também pelos apostolos, sem o que Sdo Jodo ndo poderia
ser o signatario de seu Evangelho e, menos ainda de seu Apocalipse. Tampouco Sao Paulo poderia ter
escrito algumas de suas Epistolas, sobretudo as dirigidas aos hebreus. A Cabala, no entanto — andnima



como doutrina e como sistema, porém rabinica em sua apresentacdo — foi denegrida, ndo sé pelos
escritores catolicos e, mais tarde, no Concilio de Trento, como pelos rabinos modernos, os quais a
consideram tdo-somente uma fantasia da Idade Média.

[23]
E verdade que o Zohar — que se constitui no texto principal — aparece ao leitor tdo misterioso como
o Apocalipse e as profecias de Ezequiel.

Nele, percebe-se apenas uma multiddo de alegorias, acompanhadas de singulares alusdes aos simbolos.
O pesquisador, entdo, perdido em conjeturas, passa a alimentar com outras doutrinas suas ideias de
confrontagao.

Porque, sobretudo, vé-se na Cabala uma doutrina, da mesma forma que na gnose. Ora, ambos sdo apenas
"sistemas" — embora apresentados com habilidade e engenhosidade, que o mais perspicaz pode enganar-
se. A maneira é hermética, como pode ser a porta de toda Iniciacdo: magnificamente enfeitada, exala ao
mesmo tempo a atragdo do mistério e a seducdo do sonho. Entretanto, admirar uma porta, descrevé-la e
interpretar seus adornos, jamais foi suficiente para abri-la.

A Cabala ¢ um sistema, com fundamentos estabelecidos pelo segredo das vinte e duas letras, as quais
devem ser lidas, para depois serem compreendidas. Necessariamente, a Cabala tem um carater universal,
pois se trata de leitura, ndo importa qual seja o texto, de natureza esotérica e de espirito evidentemente
iniciatico. Tanto pode ser o Zohar, como o Apocalipse, Ezequiel ou o resto — os Vedas ou o Zend-
Avesta, o Cordo ou os poemas de Safo, as Sagas ndrdicas ou os Livros dos Mortos delineados pelos
egipcios — tudo aquilo que, de perto ou de longe, de modo sistematico ou fragmentario, reflita esse
ensinamento profundo e imenso, indiscutivelmente racionalista, inimagindvel, inconcebivel, até mesmo
insuspeitavel e, sobretudo insuspeitado, dificultosamente elaborado, ainda que sem jamais haver sido
sondado nos séculos do passado — constituindo o precioso patrimdnio da inteligéncia humana, que se
chama a Iniciacado.

Sendo assim universal, o "sistema" cabalistico se refletia sobretudo nos objetos magicos, sem o que
estes teriam sido irregulares. Havendo sido revelada em hebreu, no curso da Idade Média, a Cabala
influenciou de hebraismo toda a Magia ocidental, e esta falava hebreu por comodismo. Dai resultou uma
moda hebraica, que foi seguida religiosamente — ¢ bem este o termo — por todos quantos praticavam ritos
magicos, em virtude de certo esnobismo que, em diversas épocas, pode ser constatado entre aqueles em
que a inteligéncia ndo ¢ voltada para a reflexao.

Formaram-se entdo associacdes com a tendéncia que se tinha em constituir guildas e fraternidades. Tais
entidades seguiram a moda mais ou menos, nao tendo sido judaicas nem judaizantes para isso; algumas
possuiram até mesmo uma natureza cristica bastante pronunciada, como a Rosa-cruz, enquanto que
outras a dissimulavam, em maior nimero, sob um gaelismo habil, que deu lugar ao ciclo da Téavola
Redonda, ou sob um odinismo astucioso, que persistiu por muito tempo nos paises germanicos.
Entretanto, algumas pareceram distanciar-se, ao ponto de serem tomadas por tendo origem judia. A
moda permitia uma engenhosa "maquilagem".

O "sistema cabalistico" apresenta uma singular flexibilidade, em vista do simbolismo que constitui seu
grande intermediario e, alids, dele derivando em Unha reta: aplica-se a tudo.

Antes de tudo, trata-se de algo eminentemente artistico. Estd encaixado em catedrais — estas sempre se
mostrando espléndidas. Experimentou-se tornd-lo uma constitui¢do social, com apogeu sob Sdo Luis,
embora a malignidade dos homens sempre impedisse que fosse harmoniosa. Usaram-no na musica, da
maneira como haviam tentado os gregos de Eléusis, método conservado no cantochdo. Os arabes sempre



empregaram monogramas em suas mesquitas e frisas na decoracdo de suas moradias. Os hindus
povoaram seus templos de estdtuas e baixos-relevos, da mesma forma que os egipcios, assirios e
sumérios. Os chineses o usaram para decorar seus vasos, oferecendo a0 mundo uma multidao de objetos
fascinantes que, sob formas infinitamente variadas, seduzem colecionadores e ndo servem rigorosamente
para nada, exceto serem admirados.

Cada um soube emprega-lo segundo as proprias caracteristicas, sua tendéncia espiritual, seu estilo e sua
linguagem.

Como seria justo, a Magia ganhou raizes. E, na Europa Ocidental, querendo falar hebreu, embora
mantendo-se gotica pelo estilo, apesar da mentalidade cristica corrente — talvez também em reagdo
contra esta (ndo obstante mantendo seu carater puramente iniciatico) e sem duvida por causa disso — ela
afetou esse género "cabalistico" que se tornou sindnimo de misterioso e de incompreensivel.

Assim, ndo houve necessidade de ser acentuada a Feiticaria.
(P.P. — Doc. Estr.)

Il - CONDICOES GERAIS DAS OPERAGOES MAGICAS
OBSERVACOES PRELIMINARES

Segundo sua definicdo, a Magia — que ¢ um meio de dispor-se das energias existentes na ordem
universal, das "coisas" — deve considerar as condi¢oes gentis em que se manifestam essas energias.

Se existem forgas agindo em todo o Universo — sob vérias formas de energia e de diversas maneiras —
suas formas, como suas maneiras, certamente sdo regidas por leis. De um modo geral, reconhece-se
presentemente que uma entre tais forcas e, sem duvida a mais aparente, sob a forma de energia de
atragdo universal, ¢ exercida segundo uma lei que tem o nome de Newton, ao qual ¢ devida sua formula
matematica. Esta lei pdde, além disso, encontrar certas transposi¢des aplicaveis ao estudo das correntes
elétricas que ndo passam de uma outra forma de energia natural. Diz-se, igualmente, que o fluido (ou
forma de energia eletromagnética) esta submetido a diversas leis que constituem as condigoes gerais,
sob as quais o mesmo se manifesta na Natureza.

O conhecimento das leis que regem uma determinada forma de energia ¢ absolutamente indispensavel
para a transformacao de toda forga em trabalho (segundo a expressdo costumeira em mecanica).

Tendo-se entdo estabelecido que a Magia tem por finalidade empregar formas de energia — e,
finalmente, delas dispor como dispomos ordinariamente da eletricidade — ¢ forcoso pensar que ela
implica o conhecimento das leis que as condicionam.

Isso faz supor que, comparativamente a toda ciéncia aplicada, existe em Magia:

1° Sabios que pesquisaram, estudaram e regularam as leis;

2° Professores que as ensinaram e mesmo criticaram, a fim de retificd-las segundo as observacdes
coligidas;

3° Engenheiros que, valendo-se dos ensinamentos recebidos e levando em conta as retificagdes feitas,
refletiram na aplicagdo das leis e inventaram, primeiro os métodos, depois os modos de aplicé-las;

4° Especialistas que, seguindo os métodos ¢ modos de aplicacdo, passaram-nos a pratica e, finalmente,



conseguiram codificar um certo numero de regras — de féacil entendimento, dispensando conhecimentos
de raizes profundas — capazes de serem seguidas por todo obreiro habil no métier e permitindo que o
mesmo se torne um técnico.

Sob nomes diferentes, tanto uns como outros, sem duvida existiram na antiguidade.

Por conseguinte, deve-se dizer que a Magia tem suas leis, suas retificagdes, seus métodos e regras
praticas.

Observa-se, no entanto, que o sistema da Magia ultrapassa ou pretende ultrapassar o dominio das
"energias fisicas" (que ¢ aquele da Natureza terrestre). Nota-se, também, que esse sistema ja considera
as "energias bioldgicas" em correlagdo com "energias quimicas", depois "energias cdsmicas", nas quais
vemos uma causalidade cientifica das precedentes, e que vai ainda mais longe, ao considerar as
"energias diretoras" no Universo e mesmo "energias criadoras" do Mundo. Procedem elas de uma
"energia primeira" (denominada comumente a Divindade e ainda admitida, embora seja inconcebivel).
Assim sendo, ¢ bem pensado conceder-lhe o titulo de sistema energético de explicagdo do Universal.

Em vista disto, a Magia compreende duas partes, sendo uma puramente feorica € a outra ndo podendo
ter outra natureza sendo a prdatica.

Torna-se licita a concepcdo da Magia como formando um conjunto didatico. Nao obstante, para ser
convenientemente ensinado, tal conjunto deve subdividir-se pela distin¢do de suas duas modalidades.

Necessariamente, a parte feorica assume um aspecto metafisico, embora ndo possa ser aceita de modo
cientifico pelo aluno, sendo na condi¢do de corresponder as certezas resultantes da realidade dos fatos,
sem o que ela perderia todo carater racionalista, oferecendo uma natureza fideista: cré-se ou ndo se creé.
Em ciéncia, entretanto, ndo se trata de crer, mas de saber.

A parte dita pratica apresenta, essencialmente, a0 menos, um carater experimental (dando a experiéncia
sua mais ampla acepcdo). A Magia pratica, entdo, excede a primeira. Entretanto, sendo ela vasta — tio
vasta como talvez a concep¢do humana do Universal — deve, por isso mesmo, ser frado-nada. Com
efeito, poucas inteligéncias poderiam abarcar, ao mesmo tempo, todas as ciéncias comuns que a
principio compdem o ensinamento classico e, em seguida, o patrimonio, ainda muito mais extenso, das
ciéncias especiais, estas exigindo um certo arrojo na experimenta¢ao e alguma destreza no emprego da
razao.

E o fracionamento da parte pratica o Unico que aparece nos documentos, aos quais &, por vezes,
injustamente atribuido o cardter magico; o mesmo acontece nos tratados referentes a alquimia, em geral
criptograficos, e também nas exposi¢des de métodos astrologicos, ordinariamente vulgarizadoras.

Torna-se necessario — para abarcar a totalidade deste "Sistema energético de explicagdo do Universal",
como para efetuar a sintese dos conhecimentos adquiridos em qualquer época e principalmente a nossa —
o uso de uma vasta biblioteca. Seria entdo possivel conhecer-se, talvez entender-se, mas, e quando a
saber-se?

Tal como aparece globalmente em sua parte dita pratica (para maior comodidade de linguagem), este
"sistema" deixa entrever uma filosofia deista. Nao se pode conceber de outra forma: o emprego da razdo
o torna racionalista. Entretanto, nada autoriza a afirmar que, em sua parte tedrica, isto ¢, metafisica — ele
ndo va mais além: a este respeito, pelo menos em linguagem clara e explicita, ndo existe nenhuma
documentagao.



Pensa-se com razdo que, se esta parte dita tedrica fosse ensinada apenas iniciaticamente — e ndo poderia
ser de outra forma, ja que, para ser abarcada, exige uma flexibilidade particular no exercicio das
faculdades intelectuais -, pensa-se com razdo que o essencial metafisico do "sistema" se tornou,
geralmente, o apanagio de alguns, que o mesmo sempre possuiu um carater secreto e, deve-se
reconhecer, continua a possui-lo.

Entretanto, sendo racionalista, a parte dita pratica deveria necessariamente adquirir uma natureza
determinista.

Dai, quando abordadas as condi¢des gerais das operacdes magicas, convém ver-se nelas a expressao de
um determinismo geral regendo leis cientificas — ou cujo cardter seja tal — e presidindo ao
funcionamento de toda coisa no universo.

(Doc. Estr.)

Nota. O fato de a Magia considerar operagcdes onde entram em conta, pelo menos um sujeifo e um
objeto, em seguida que o determinismo seja assumido tanto junto a um como junto a outro e, enfim, que
existe uma Magia pessoal, podendo o objefo ser de esséncia subjetiva, torna-se suscetivel de afetar a
obje¢do do livre arbitrio. A supersticdo chegou a tomar a Magia por um meio — nisto sobrenatural — para
obter o que a ordem das coisas na Natureza ¢ normalmente incapaz de fornecer: disso, por extensao, a
livre vontade do homem.

Por outro lado, a objecdo vem singelamente ao pensamento — em decorréncia de hébitos assumidos de
modo filos6fico. Uma vez que o homem ¢ realmente livre de exercer sua vontade, tende-se a assumir
que seu livre arbitrio € absoluto, seja qual for o caso.

Ora, existe na mecanica racional um principio — dito de Galileu — segundo o qual o movimento é relativo
e, de acordo com o qual, se presume que o determinismo das energias possa decompor-se.

Tal principio demonstravel permite deduzir-se como agem as forcas, em suma, de um modo livre,
independentemente de um movimento de treinamento. Assim, com o determinismo afetando um
treinamento, no qual estd compreendido um individuo, nada o impede, em absoluto, de exercer suas
energias voluntarias em plena liberdade.

Cientificamente falando, somos tentados a dizer que a teoria filosoéfica da Providéncia ndo pode ser
admitida sem a existéncia do principio de Galileu.
(P.P.)

REGRAS CONCERNENTES A PRATICA OPERATORIA

A operag¢do mdgica consiste no emprego de uma forma de energia cosmica — denominada fluido
imponderavel ou fluido invisivel — com a finalidade de obter-se um resultado, sobre um ponto preciso.

Assim, ela implica um operador.

Por outro lado, tal operador pode ndo ser uma pessoa fisica — e, melhor dizendo, um "ser humano"; pode
ser o que se denomina, em direito, uma "pessoa moral" — portanto, uma coletividade, constituida por um
conjunto de seres humanos. Nos dois casos, a operacdo tem um cardter requerido e comporta um
mecanismo que, em espécie, toma o nome de cerimonial.

Nao obstante, pelo menos no mundo da formagdo (chamado de letzirah pelos cabalistas) e nos outros
mundos superiores a este (o chamado Briah ou mundo da criacdo e Acziluth ou mundo da emanagao),



cada um dos fluidos invisiveis recebeu uma personificagdo (em vista da inteligéncia que demonstram na
aplicagdo das leis). Em resultado, a Magia considera que o operador pode também ser uma dessas
personificagoes.

Dai por que se formula uma primeira regra: nenhuma operag¢do mdagica pode ser efetuada sem a
intervengdo de uma inteligéncia.

A palavra inteligéncia, contudo (por traducdo do latim intelectos e ndo intelligentia), aplica-se também
tanto a um ser humano ou uma coletividade humana, como a uma personificacao de energias ou a uma
coletividade fluidica.

Neste sentido, para o magista existe sempre operac¢do mdgica — mesmo quando o operador ¢ a Natureza,
posto que a mesma pode ser considerada como uma coletividade fluidica. Dai a origem de certos mitos e
também de diversas supersti¢des.

(Div. Aut.)

Quando o operador ¢ humano — o que se situa no caso mais comum da Magia — o cerimonial comporta a
observagdo precisa de seu determinismo. As inteligéncias superiores — assim ditas por ndo serem
humanas, em absoluto — seguem, bem entendido, um outro género de determinismo que, ndo obstante, ¢
comparavel no que concerne a suas operagdes; o exame desse determinismo especial, no entanto,
depende da teoria, ndo da pratica.

O operador humano pode possuir o carater coletivo. De todo modo, embora coletivo, continua sendo
considerado um ser definido: trata-se, simplesmente, de um ser coletivo, cuja inteligéncia apresenta uma
unidade real, quando a coesdo dos membros da coletividade produz uma estreita colaboragao intelectual.

(Div. Aut.)

O operador humano pode ou nio ter a qualidade de "sujeito", um termo empregado aqui, na acepgao que
possui em psiquismo.

Donde sdao, normalmente, consideradas duas espécies de operagao:
1? Aquelas em que o operador ndo é um "sujeito" e ndo possui dons excepcionais, e

2% Aquelas em que, ao contrario, o operador apresenta esses dons, mais ou menos desenvolvidos; neste

caso — neste caso apenas — pode-se tratar de uma operagdo pessoal, em que o objeto € ele pessoalmente.
(Div. Aut.)

Ao contrario do que se poderia imaginar, as operagdes que ndo exigem dons excepcionais sdo aquelas
classificadas entre as mais elevadas em Alta Magia.

Neste caso, o operador possui um saber € uma qualidade que os antigos denominavam hierdticas, o que
pode ser compreendido quando nos reportamos ao que certos historiadores gregos relataram sobre os
egipcios.

Operagdes deste tipo tém por finalidade colocarem comunica¢do o operador (segundo a expressdo
empregada na técnica especial) com tais ou tais for¢as cosmicas, a fim de dirigi-las para um objeto
designado. Em suma, seu carater ¢ sagrado, qualificativo dado de boa vontade pelos antigos. Elas
correspondem a maioria das cerimonias que, seja iniciaticamente e de modo secreto, seja religiosamente
e de modo publico, foram praticadas nos templos ou nas cercanias dos templos da antiguidade.

(Pesq. Arq.)



As operacdes que, ao contrario, exigem do operador aqueles dons excepcionais que distinguem os que,
em nossos dias, sdo chamados de "sujeitos", encaixam-se mais particularmente no quadro da Magia
comum (do qual faz parte a Magia pessoal).

Em verdade, o saber para efetud-las ndo ¢ inttil, embora nio seja indispensavel.

Quanto a qualidade requerida, pode ser por vezes, substituida pelos dons excepcionais que, entdo,
revelam as determinagdes pessoais.
(Div. Aut.)

O saber consiste, principalmente, no conhecimento do determinismo que deve ser observado, tanto para
satisfazer as condicdes gerais das operacdes, como as das correspondéncias simbdlicas e aquelas que
dependem da pratica ritual.

A qualidade consiste, sobretudo, na faculdade de poder operar.

Tal qualidade ¢ adquirida iniciaticamente através do que, na técnica, tem o nome de fransmissdo de
poderes — em virtude do principio de que um iniciado, sob certas condi¢des, pode "tomar um outro,
iniciado". Isto porque, da mesma forma como o saber se comunica, também a qualidade pode
comunicar-se.

Quem quer que, entdo, possua a qualidade para operar, torna-se igual aquele que possuia a mesma
qualidade, de modo inato. Em efeito, devemos supor, forcosamente, que o primeiro operador, na cadeia
de "transmissdo", ndo pdde receber de ninguém, antes dele, a qualidade em questdo, a qual lhe foi
atribuida, assim, de modo inato. Por conseguinte e por mais excepcional que isto seja, no transcorrer dos
tempos, outros podem ter também possuido essa qualidade de forma idéntica.

Assim sendo, a qualidade requerida para operar ¢ suscetivel de ser substituida pelos dons excepcionais
existentes em carater inato. Em resultado, para o proprio momento da operagdo, pode-se dizer que a
qualidade inata se torna igual a qualidade transmitida, ou vice-versa.

De todo modo, existe apenas uma modalidade na qualidade transmitida. Esta, uma vez por todas, ¢
permanente e, em certos casos, até mesmo considerada eterna: trata-se entdo do sacerdos in aeternum,
do qual nos fala David.

Contrariamente, hd diversas modalidades na qualidade inata. Embora esta seja inerente ao individuo,
manifesta-se apenas de maneira intermitente.

Através da qualidade transmitida, o operador ¢ capaz de operar a qualquer momento; basta-lhe escolher
aqueles que convenham a finalidade proposta. O operador dotado de qualidades inatas ¢ obrigado a
esperar que o enredo do determinismo cdsmico nele desenvolva suas faculdades e que, desta forma, se

manifestem seus dons excepcionais.
(Div. Aut.)

Para argumentar sobre condi¢des gerais das operagdes magicas, deve-se considerar o momento
favoravel, como escolhido voluntariamente ou esperado, sem que a vontade intervenha de modo
positivo.

De qualquer modo, trata-se de um momento magico, quando a operagao ¢ efetiva.
(Div. Aut.)



Nota. Nem todas as operagdes sdo efetivas. Logicamente, se o operador ndo possui dons excepcionais
que produzam magicamente uma eficdacia, suas operagdes ndo podem apresentar carater efetivo; ou
entdo que, se no momento da operagao tais dons ndo se manifestarem de modo eficaz, tampouco havera
esse carater efetivo. Pode, no entanto, acontecer que as operacdes se encontrem voluntariamente
desligadas de todo carater efetivo, sendo entdo conhecidas como simbolicas. Sdo as manifestagoes
tradicionais, cujo fito € evocar certas operacdes do mesmo gé€nero entre os assistentes, as quais
poderiam ser efetivas, em outras circunstancias.

A diferenca entre as operagdes efetivas e as simbolicas consiste em uma questdo de rito.

Caso as operagdes ndo possam ser caracterizadas de um ou de outro modo, tornam-se parodias,

propriamente ditas. Muito das prdticas de feiti¢aria deve ser assim qualificado.
(P.P.)

Sendo sempre efetuada para conseguir um resultado (seja concreto ou abstrato), a operacdo magica
comporta, necessariamente, um objefto.

Esse objeto ¢ concebido como abstrato, quando o resultado ou efeito idealizado tem um carater moral,
isto ¢, quando o operador tem em mira manifestagdes intelectuais entre outra pessoa (para esta
argumentacao, pode ser uma pessoa ou varias — o individuo ou coletivamente).

O objeto ¢ concebido como concreto — caso mais comum — quando o operador idealiza um resultado
material para um ser vivo ou coisa inanimada (o ser podendo ter, bem entendido, o género individual ou
coletivo, como a coisa pode também ser uma unidade ou um conjunto).

Dai, o resultado moral tem por fim desenvolver ou fazer nascer, em outra pessoa ou pessoas, ideias
como sentimentos — de diversas "naturezas".

O resultado material, no entanto, tem por fim constituir estados diferentes nos organismos vivos, como
também na contextura de coisas inanimadas. Tais estados também podem ser de "naturezas" diversas.

Donde se conclui que a Magia — e com maior razdo, aquela que, através de deformagdes sucessivas leva
o nome de Feitigaria — tanto se exerce no género benéfico, como no género maléfico.

No género benéfico, as ideias e sentimentos desenvolvidos ou gerados em outrem, bem como os estados
constituidos nos organismos vivos ou na contextura das coisas inanimadas, sdo orientados para o
progresso € o melhoramento.

No género maléfico, as mesmas ideias e sentimentos, assim como os mesmos estados, sdo orientados
para a regressao e a desordem.

[24]
Leva comumente o nome de Magia branca aquela que opera no género benéfico e Magia negra
aquela cujos resultados sdo do género maléfico.

Distinguem-se, igualmente, as for¢as brancas e as for¢as negras — embora as forcas ndo sejam, por si
s0s, benéficas ou maléficas, podendo qualificar-se de tal modo apenas a finalidade buscada.

(Div. Aut.)



Em vista das consideragdes anteriores, ¢ preciso observar, nas operagdes, tanto o determinismo relativo
ao operador como o relativo ao momento favoravel (dito momento mdgico).

Uma disposigdo particular do céu na natividade concede a aptidao para ser exercida a Alta Magia. Isto
depende do seguimento das regras ordindrias da astrologia — onde, no momento observado, devem ser
distinguidas as predisposi¢oes que afetam toda uma série de seres em uma espécie visada, bem como as
disposi¢oes individuais que particularizam o ser na série, segundo o ponto preciso do globo terrestre
onde ele viu a luz.

E através do exame das disposi¢des individuais que se constata a qualidade do operador, reconhecendo-
se ainda se este foi validamente dotado da transmissdo real ou se esta € inata. Neste ultimo caso, em que
proporcdes e de que maneiras a mesma apresenta um valor efetivo.

Para aquele dotado da qualidade inata, entretanto, ndo se segue que a humanidade seja dividida em duas
categorias — uma podendo e a outra ndo podendo operar magicamente.

Alias, existem graus diversos no que respeita a Magia (independendo dos tipos e géneros considerados);
também existem graus nas qualidades inatas.

Entre a inaptiddo completa e a aptiddo perfeita, contam-se doze graus principais, cada um deles
possuindo doze nuances gerais, as quais se especializam por doze vezes doze particularidades.

Isto ¢ suficiente para ser apreciada a qualidade do operador, mas ndo para avaliar em que medida essa
qualidade tem valor efetivo. Quanto a este ponto, os tratados de astrologia sdo geralmente mudos,
dependendo a questdo do ensinamento iniciatico que — pois tal questdo oferece uma importancia
primordial — jamais permitiu ser a mesma revelada.

(Doc. Estr.)

No que concerne a operagdo em si, a observacao do determinismo depende do tema de elei¢do, como ¢é
dito em astrologia.

Essa expressao provém de uma ma traducdo do latim, onde a palavra electio significa escolha.

Portanto, trata-se do tema estabelecido para um momento escolhido. Em verdade, ¢ um momento
cosmico no qual, em um ponto preciso do globo terrestre, os astros se combinam de modo a formar um
plasma energético reconhecido como favoravel a operagao realizada e escolhido em consequéncia.

Também ai € necessario apreciar a eficacia do momento e ainda avaliar em que medida. O ensinamento
inicidtico reservou para si os métodos de apreciacdo e avaliacdo, uma vez que — ¢ facil compreender — o
assunto toca a teoria bem de perto. Desta forma, permanece desconhecida a maneira de conhecer-se
exatamente a eficdcia magica de um dado momento.

(Doc. Estr.)

CONDICOES CONCERNENTES A0 OPERADOR

A fim de ser apreciada a qualidade do operador, nos dados de série, dois astros formam, inicialmente, na
linha de frente: Marte e Mercurio.

Sao consideradas as energias caracterizadas por estes dois planetas em todo individuo — a energia de
Marte sendo a da vontade e a de Mercurio a da comunicagdo fluidica (sob todas as suas formas para uma
dada espécie, porém aqui mais particularmente sob a forma de poder magico ou qualificavel como tal).



Torna-se, no entanto, evidente que, em um plasma energético, todas as forgas representadas por astros
que ndo Marte e Mercurio devam ser necessariamente consideradas, em virtude das reagdes reciprocas.

Em tais condi¢des, a energia voluntaria de Marte podera ser modificada a partir de zero até a
exacerbagdo (isto €, o maximo na espécie humana). Da mesma forma, a comunicagdo fluidica —
portanto, reconhecida existente — € suscetivel de modificagdes, indo de uma espontaneidade tio rara, que
talvez seja unica no curso de uma existéncia, até uma frequéncia tdo grande, que parecera constante.

De qualquer modo, no meio das reagdes de forgas entre elas, duas outras energias além das
representadas por Marte e Mercurio devem ser examinadas de parte: sdo aquelas que o Sol e a Lua
efetuam.

A reacdo do Sol sobre todos os planetas compondo um plasma energético tem o efeito de reforgar ou
atenuar a poténcia (mecanicamente falando) da forg¢a que cada planeta representa.

A reagdo idéntica da Lua tem o efeito de aumentar ou diminuir a distribui¢do de cada poténcia,
estabelecida anteriormente pela reagdo do Sol.

O dinamismo de Marte e de Mercurio, em vista disto, depende do Sol. Entretanto, a possibilidade de
transformagdo em trabalho de suas proprias forcas vivas (sempre falando mecanicamente) depende da
Lua. E por isso que, as vezes, dizem que a Lua, segundo suas relagdes com Mercurio, caracterizava na
espécie a evolugdo do operador: o coeficiente de evolu¢do ndo ¢, afinal de contas, mais que uma
manifestagdo das faculdades de adaptacdo de seja quem for e, por conseguinte, aqui, da adaptacdo a
Magia, em virtude das possibilidades de comunicag¢ao fluidica.

(Doc. Fr.)

Em particular para Marte e Mercurio, convém, no entanto, reter as modalidades zodiacais de sua
poténcia — o Zodiaco compondo um circuito detalhado, sobre o qual a energia representada por cada
planeta varia de potencial, intensidade e quantidade.

Essas modalidades zodiacais sao, principalmente, as seguintes (em méaxima):

Para Marte:
O Escorpido, maximo de potencial ativo em evolugao.
O Aries, maximo de quantidade passiva em evolugio.
O Ledo, maximo de potencial ativo em trabalho.
O Capricornio, maximo de quantidade passiva em trabalho.

Para Mercurio:
Os Gémeos, maximo de intensidade ativa em evolugao.
A Virgem, maximo de intensidade passiva em evolugao.
A Libra, maximo de quantidade derivada em atividade.
O Capricornio, maximo de quantidade derivada em passividade.

Nota. Nas modalidades acima indicadas, a minima e a gradagcdo, bem como a degradacdo energética
entre cada minimo e cada maximo — ou inversamente — por consideragdes bastante simples de um e
outro planeta, encontram—se sobre seu proprio circuito.

De maneira rudimentar, porém explicita, a teoria mecanica foi bosquejada pelo autor em seu volume
intitulado L'Evolution de 1'Occultisme et la Science d'aujourd'hui.



) (P.P.)
GRAUS PRINCIPAIS DA APTIDAO MAGICA

Marte em conjun¢do com Mercurio dd aptiddo perfeita e completa sem esforgo.

- — trinoesq. — - -— aptiddo natural, com pouco esfor¢o e sem trabalho.

- — sextilesq. - - - disposi¢des excelentes a aperfeigoar para o trabalho.
aptiddes inquietantes, manifestadas por nervosismo

— — quadrat.esq. — — — €Xcessivo.

— — ftrigonoesq. — — -— aptiddes notaveis e manifestacido calma.

— — (quincunc.esq.— - - aptiddes débeis, com intermiténcias de for¢a inquieta.

— — oposigdo - — - aptiddes intensas, mas desordenadas.

— — quincunc. dir. — - — aptidoes muito débeis, com raras intermiténcias de forca.

— — trigonodir. — - - boas aptiddes, mas de dificil emprego.

— — quadrat. dir. — - - aptiddes muito fortes, porém mal equilibradas.

- — sextildir. - - - disposigoes desiguais, de emprego fraco.

- — trinodir. - - - aptiddes excessivamente fracas, quase nulas.

O arco deve ser contado de Marte a Merctrio.

A poténcia de aptiddo vai decrescendo apds a conjungéo e até a outra conjungdo, isto é, depois de 0° até
360° da ecliptica (tomando-se como 0° o ponto em que Marte se encontra).

Apos a conjungdo e até a oposigdo, as aptiddes predispdem tanto & Magia cerimonial como a Magia
pessoal. Depois da oposi¢do, contudo, essa predisposi¢ao ¢ valida apenas para a Magia pessoal.

(Doc. Fr.)
IV - CONDICOES PARTICULARES DAS OPERACOES MAGICAS

MOMENTOS FAVORAVEIS

O determinismo de todo momento cosmico estd em funcdo da posicdo da Terra em sua orbita e da
posigdo celeste do lugar dado, segundo o percurso da rotagcdo diurna da Terra.

Constata-se a posicdo da Terra em sua orbita pela situagdo do Sol em um grau da ecliptica (neste
aspecto, estando a Terra sempre e necessariamente em oposi¢ao ao Sol).

A posicao de um local qualquer ¢ determinada pelas coordenadas geograficas, a vertical cosmografica
assinalando o zénite. A situacdo do Sol, sobre o circulo do movimento diurno, denota forcosamente
aposigdo celeste do local.

Neste ponto, convém dizer que, para um dia determinado, € preciso levar-se a hora em conta.

Na pratica, levada em consideracdo a qualidade dindmica do Sol em seu proprio circuito zodiacal, os
dias e as horas sdo observados simultaneamente, segundo o circuito fechado das 168 horas da semana.

As semanas, no entanto, distinguem-se entre si segundo a fase lunar que caracteriza cada uma — variando
a distribui¢do do dinamismo solar, em razao da reagdo da Lua sobre o Sol.
(Div. Aut.)



TABELA DAS HORAS PLANETARIAS

Horas Domingo Segunda Terca  Quarta Quinta Sexta  Sabado
12 Sol Lua Marte Mercurio Jupiter ~ Vénus Saturno
7a Vénus Saturno  Sol Lua Marte Mercurio Jupiter

Horas  3° Mercurio Japiter ~ Vénus Saturno  Sol Lua Marte
Diurnas 4% Lua Marte Mercurio Japiter ~ Vénus Saturno  Sol
52 Saturno  Sol Lua Marte Mercurio Japiter ~ Vénus
6 Jupiter  Vénus Saturno  Sol Lua Marte Mercurio
72 Marte Merctrio Japiter ~ Vénus  Saturno  Sol Lua
ga Sol Lua Marte Merctrio Jupiter ~ Vénus Saturno
92 Vénus Saturno  Sol Lua Marte Mercurio Jupiter
102 Mercurio Jupiter ~ Vénus Saturno  Sol Lua Marte
112 Lua Marte Mercurio Japiter ~ Vénus Saturno  Sol
122 Saturno  Sol Lua Marte Merctrio Japiter ~ Vénus
12 Jupiter Vénus  Saturno Sol Lua Marte  Mercirio
22 Marte  Mercurio Juipiter Vénus  Saturno Sol Lua
Horas 3° Sol Lua Marte  Mercurio Jupiter Vénus  Saturno
Noturnas 4% VYénus Saturno Sol Lua Marte  Mercurio Jupiter
52 Mercurio Jupiter Vénus  Saturno Sol Lua Marte
62 Lua Marte  Mercurio Jupiter Vénus  Saturno Sol
72 Saturno Sol Lua Marte  Mercurio Jupiter Vénus
g2 Jupiter Vénus  Saturno Sol Lua Marte  Mercurio
92 Marte  Mercurio Jupiter Vénus  Saturno Sol Lua
102 Sol Lua Marte  Mercurio Jipiter Vénus  Saturno
112 Vénus Saturno Sol Lua Marte  Mercurio Jupiter
122 Mercurio Jupiter Vénus Saturno Sol Lua Marte
TEMPO MAGICO

Em geral, tem o nome de tempo mdagico o que a Astrologia denomina fempo horario, segundo as horas
desiguais que se contam do nascer ao pdor-do-Sol, em doze horas diurnas, € do por ao nascer do Sol (do
dia seguinte) em doze outras horas noturnas.

Esta maneira de contar o tempo ¢ mais exata que a comumente empregada, quando as horas do relogio
dependem do fempo médio. Era desta que se serviam os antigos; entretanto, para cada dia do ano e cada
lugar terrestre, ela exige um calculo especial.

As vinte e quatro horas do dia s3o, em seguida, subdivididas em quatro partes, cada uma equivalendo a
seis horas desiguais. Falando com propriedade, ¢ esta subdivisdo que caracteriza o tempo magico. Os
romanos tornaram civis estas quatro partes, contando-as por vigilias: a primeira € a segunda
compreendiam as horas diurnas, enquanto que a terceira e quarta vigilia compreendiam as horas
noturnas.

Em verdade elas sdo mais bem distinguidas pelas denominagdes seguintes (conservadas na liturgia



cristd): laudes — desde o nascer do Sol, até meio-dia; vésperas — desde o meio-dia até¢ o pdr-do-sol;
completas — desde o por-do-sol até a meia-noite; matinas — desde a meia-noite até o nascer do dia
seguinte.

(Div. Aut.)

O valor de cada uma das horas para as operacdes magicas, em principio depende geralmente do planeta
que lhe empresta o signo; em seguida, particularmente, do dia em que estd compreendida — e,
especialmente, da parte desse dia onde esta situada. Isto diz respeito a qualquer uma das horas.

Tal valor, no entanto, € relativo a quem opera, posto que, no tema de natividade de cada pessoa, todo
planeta tem um papel definido e preciso, de modo que cada faculdade ou possibilidade ¢
individualmente caracterizada.

(Div. Aut.)

Levando-se em conta o fato da individualizacdo quanto ao tema do valor das horas, através da pratica da
magia corrente (com bastante razdo, porém de modo bastante geral), ficou constatado que eram
favoraveis:

As horas de Saturno, Marte e Lua: para as invocagdes ordinarias, denominadas oracaes.

As horas do Sol e Vénus: para os pedidos de amizade ou de amor.

As horas de Saturno e Marte: para as instigagdes de 6dio ou vinganca.

As horas de Merctrio: para estudos e também a fabricacdo de medalhas talismanicas, bem como a
introdu¢do de anéis simbolicos (ndo ritualisticos) em seu dedo.

As horas de Jupiter e Vénus: para a pratica de cerimdnias evocadoras das forgas superiores, como para a
pratica das cerimonias ditas simbolicas.

(Pps.)

No exame dos plasmas energéticos, entretanto, devem ser considerados varios elementos de apreciagdo.
Os principais dependem da posi¢ao de cada astro no zodiaco e, por outro lado, da posi¢do do Sol, como
ja foi dito, bem como da Lua que, em virtude de seu rapido movimento, percorre o zodiaco em cerca de
28 dias (um pouco mais, astronomicamente). As caracteristicas da posigdo zodiacal dos planetas e do
Sol — bem conhecidas dos astrologos antigos — sdo adotadas pelos magistas sem modifica¢des sensiveis.

As da Lua, pelo contrario, foram objeto de modificagdes especiais, que exigem a consulta da tabua de
moradas da Lua.

Por outro lado, convém ndo se negligenciar inteiramente o que, em uma certa técnica de Astrologia, ¢
conhecido como as qualidades elementares dos astros, considerando-se ainda suas inimizades
(dissonancias ou desarmonias) e amizades (consonancias ou harmonias).

(Div. Aut.)

Nota. No que diz respeito a Magia cerimonial com eficicia (assim, ndo apenas simbolica), é
importantissimo levar-se em conta — no local em que se opera — a distribuicdo das energias teluricas
(entre as quais o magnetismo terrestre ¢ uma das principais). Existe um perimetro de operagdo, ja
caracterizado magjcamente por sua situacdo sobre o globo terrestre; entretanto, sobre tal perimetro, as
energias tellricas estdo sempre dispostas de um modo especial, embora diversificado. O motivo dessa
localizagdo caracteristica, bem como da distribui¢do das energias teluricas em um determinado local, é
de facil compreensdo, em virtude do principio mecanico que leva o nome de Newton; por outro lado, tal
motivo jamais foi fornecido explicitamente. Alids, os magistas faziam a aplicagdo unicamente pelas
diretivas estabelecidas pelo colégio superior dos iniciados, o qual era, necessariamente, o mais fechado
e mais secreto de todos.



(Doc. Estr.)

A prova material de que a localizagdo magica foi rigorosamente observada encontra-se em varios
lugares, onde existem igrejas cristds localizadas precisamente nos fundamentos de templos antigos,
consagrados a divindades ditas pagas. Assim, o altar principal de Notre-Dame de Paris, como ficou
provado por pesquisas, situa-se exatamente sobre um pequeno e antigo templo dedicado a Mercurio —

provavelmente, a Mercurio do signo de Virgem.

TABUA DAS MORADAS DA LUA

Morada Termina em Signo Nomes Operacoes a Executar

1 12°32'26" Aries Alnach Fazer pantaculos para viagens. Operar
encantamentos de amor e de 6dio.

2 25°42" 12" Aries Albothaim  Fazer pantdculos para fontes e
tesouros. Operar encantamentos de
odio.

3 8°24' 28" Touro Ascorija Fazer pantidculos para viagens por
mar. Operar encantamentos de amor.
Fazer experiéncias alquimicas.

4 28°34' 2" Touro Aldebaran ~ Operar encantamentos de oOdio de
todo tipo.

5 49 17' 10" Gémeos Aluxer, ou  Fazer os pantaculos para viajar ou

Abnicoiz, ou beneficiar o  talento.  Operar
Alingez encantamentos contra ou a favor da
amizade.

6 17° 8'30" Gémeos Althaia, ou  Operar encantamentos para dar a

Alkaia vitéria na guerra e para prejudicar as
colheitas.

7 0° Cancer Addyvat, ou  Fazer pantiaculos para beneficiar o

Aldyaras, ou comércio, as viagens por agua e a
Aldryahe sorte em geral. Operar encantamentos
para obter o favor dos importantes e

para semear a discordia.

8 12°51' 26" Cancer Amathura, ou Fazer pantdculos para o amor e a

Alamiathra  amizade ou para viagens por terra.
Operar os encantamentos de amizade
e de odio contra os cativos ou para
encadear alguém em cativeiro.

9 25°25' 51" Cancer Atars, ou Ataris Fazer os pantaculos para prejudicar as
viagens e semear a discordia. Operar
os encantamentos de 6dio.

10 8°34'18" Ledo Alzeral, ou  Fazer os panticulos para o amor.

Algelhab, ou Operar encantamentos para perder os
Algelba inimigos, firmar edifica¢des, buscar a
benevoléncia e o auxilio.

11 21°25'44" Leao Azobre Operar os encantamentos para evasao

de prisioneiros e sitiar as pragas
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17° 8' 6"

OO

12°51'26"

15°42' 52"

8° 36'

21°25'44"

4°27' 10"

17° 8'46"

OO

Virgem Discorsa, ou
Atorsiama

Virgem Alalma, ou
Asalame, ou
Alhahuhe
Libra Achmech, ou
Azimel, ou
Azimech
Libra Algaphia, ou
Algalia
Libra Alcibene, ou
Aiabene
Escorpido Alchil
Escorpido Arcalo, ou
Alchalb
Sagitario Exarala, ou
Exaula
Sagitario Nahaim

Capricornio Albelda

fortes.  Fazer  pantdculos para
beneficiar o comércio.

Fazer pantaculos para as colheitas.
Operar encantamentos para melhorar
a sorte dos cativos, escravos, amigos
e para destruir embarcacdes.

Fazer pantdculos para beneficiar o
comércio e as colheitas. Operar
encantamentos para a evasdao dos
prisioneiros e obter os favores dos
poderosos.

Fazer os pantaculos para o amor e
cura das doencas.Operar
encantamentos para destruir as searas
e as plantas, para fazer mal aos
viajantes e também favorecer a
navegacao, para obter a felicidade dos
chefes de Estado e seus amigos.

Fazer pantdculos para aumentar a
chance de descobrir fontes e tesouros.
Operar encantamentos para tais
motivos e também para causar mal
aos inimigos e beneficiar os amigos.

Operar todos os encantamentos de
odio.

Fazer pantaculos para tornar felizes os
que foram iludidos, para ter sorte,
para que os edificios durem e para
viagens. Operar encantamentos de
amizade.

Fazer pantaculos para as
conspiragdes, para proteger-se contra
os inimigos. Operar encantamentos
para a discordia.

Fazer panticulos para os exércitos,
para a sorte em geral. Operar
encantamentos para destruir
embarcagdes, evadir os cativos,
prejudicar os bens alheios.

Fazer os pantdculos contra as
doencas. Operar os encantamentos de
odio.

Fazer pantaculos para proteger os
edificios, as colheitas e as riquezas.
Operar encantamentos para romper
ligagdes amorosas.



22 12°51'26"  Capricomio  Caaldalbala, Fazer pantidculos para curar as
ou Caalbeda doencas. Operar encantamentos para
semear a discordia e fazer nascer a

amizade.
23 25°42'32"  Capricornio  Caaldebolach, Fazer pantaculos para curar as
ou doencas e firmar a amizade. Operar

Caaldebolab, encantamentos para romper ligacdes
ou Caaldebda amorosas.

24 8°24' 28" Aquario Zaadodothot, Fazer pantaculos para o comércio,
ou para o amor, para triunfar sobre os
Caadochoth  inimigos. Operar encantamentos para

prejudicar os atos e bens alheios.

25 21°25'44" Aquario Caaldabachia, Fazer panticulos para os exércitos,
ou para ativar a vinganga, para proteger
Caalda 0s mensageiros, para executar bem

suas fungdes. Operar encantamentos
de amor e de ddio.

26 4° 17" 10" Peixes Algafarmuth, Fazer os panticulos de amor e de
ou protecao contra todos os perigos.
Algafabuchor,
ou
Algasaldi, ou
Alm
27 17° 8' 26" Peixes Algafennuth, ou Fazer pantaculos para o comércio,
Algafalbuhor, para as doengas, para as amizades,
ou para as colheitas. Operar

Algarfelmucar encantamentos de amizade e de 6dio
contra os cativos € 0s que viajam por
agua.

28 0° Aries Anaxhe Fazer os pantaculos para o comércio,
para os processos, para as colheitas,
para a amizade entre os coOnjuges.
Operar encantamentos para prejudicar
o bem alheio e os que viajam por mar.

(Px.)
QUALIDADES ELEMENTARES DOS PLANETAS

Sol Quente e seco: Quente 5 74, Seco 2
Lua Fria e imida: Fria 5, Umida 6
Mercurio Frio e seco: Frio 1 %, Seco 1

Vénus Quente ¢ tmido: Quente %, Umido 4

Marte Quente e seco: Quente 2 Y2, Seco 3



Jupiter Quente e seco: Quente 1 Y4, Seco 1
Saturno Frio e seco: Frio 3 Y2, Seco 3

Nota. As cotas de cada qualidade elementar estdo em sua escala de 0 a 6.
M. V)

INIMIZADES € AMIZADES DOS PLANETAS

As inimizades (ou dissonancias) entre os planetas que uma certa técnica em Astrologia leva em conta,
sdo as seguintes:

Sol com Saturno para produzir a oposi¢ao de outrem.
Lua — Saturno - — aindiferenca.
Lua — Marte — — aversatilidade.
Merctrio — Jopiter — — o desprezo dos outros.
Vénus — Marte — —  azombaria.
Marte — Saturno - — asuscetibilidade.
(Doc. Fr.)
Por outro lado, sdo considerados como estando em amizade:
Sol com Marte para a luta pela vida.
Sol — Jupiter — achance honorifica.
Lua — Jupiter — ariqueza.
Mercurio — Marte — 0 comércio.
Mercurio — Saturno — a inteligéncia.
Vénus — Lua — 0 casamento.
Vénus — Jupiter — aprocriagdo.
Saturno — Jupiter — asabedoria.
(4. H)

Nota. A amizade entre o Sol e Marte € muito violenta em seus resultados, sendo a de Vénus e Lua muito
caprichosa: melhor dizendo, ndo se trata, entdo, de grandes amizades.

De resto, tanto as amizades como as inimizades indicadas acima apresentam variacdes bastante grandes.
(Div. Aut.)

V - CHAVES E CLAVICULAS
IMPORTANCIA E UTILIDADE
Aquilo que, em Magia, designamos pelo nome de chaves, corresponde a necessidade de serem
resumidos em "stimulas", que ajudem a memoria, certos desenvolvimentos cujos principais elementos
sdo, em geral, os Unicos uteis.

Assim, propriamente dito, uma chave ¢ um esquema mnemotécnico.

Entretanto, em se tratando de "mementos" que dizem respeito a uma pratica referente a uma feoria, cuja
profundidade ¢ suspeitada, sem saber-se ao certo em que a mesma consiste, quis-se ver nas chaves



modos de penetragdo no proprio seio dos mistérios iniciaticos.

A ideia ndo ¢ falsa em absoluto, no sentido de que um dado "resumo" implica a existéncia de amplas
exposicodes, por vezes permitindo uma compreensdo melhor — desde, naturalmente, que se tenha ao
alcance as ditas exposicdes.

Neste sentido, os "mementos" em questdo constituem "chaves" que abrem um dominio instrutivo, caso
quem as possua saiba usa-las convenientemente e se — apds a abertura dos textos didaticos — tal pessoa
tenha capacidade para abarcar o sentido e a importancia com exatidao.

Em épocas diversas, pesquisadores individuais — aqueles que contam apenas com suas proprias fontes
intelectuais para usar — deploraram que a "tradi¢ao" se houvesse perdido. Parecia a eles, com efeito, que
os "informes tradicionais", reencontrados no decorrer de seus trabalhos, nao fornecessem, em absoluto,
os esclarecimentos desejaveis.

Contudo, ndo ¢ exato que a "tradicdo" tenha sido perdida: os "informes tradicionais" sdo abundantes,
embora seja forgoso reconhecer que, com grande frequéncia, tenha sido esquecida a maneira de servir-
se deles. Ora, o modo de emprego ndo ¢ inventado — nem tampouco ¢ descoberto. O mesmo acontece
com muitos instrumentos usuais: se ninguém explica seu funcionamento, ninguém sabe como maneja-
los.

As chaves magicas fazem parte de um conjunto de "informes tradicionais", sendo que os principais —
embora sejam bastante numerosos — sempre foram mantidos sob o selo do segredo mais absoluto e
rigoroso, apesar de muitos outros estarem expressos em textos diversos.

Os "informes tradicionais", aos quais pode ser conferido o carater de principal, efetivamente nao
pertencem a nenhuma lingua. Para satisfazer a curiosidade, saiba-se que eles ndo consistem de preceitos
de natureza doutrinaria, nem mesmo de nimeros de figuras mais ou menos geométricas. Trata-se de
palavras, sem nenhum sentido evidente, sem qualquer significado patente, mas cada uma delas abre —
positivamente — o que se poderia chamar de "compartimento iniciatico".

Tais palavras sdo "referéncias" que permitem a quem penetra no escuro e intrincado dominio reservado
a Iniciagdo, ndo perder a "Visdo" ou de preferéncia, o que ordinariamente designamos por este nome.
Cada uma delas ¢ um guia em um labirinto.

O que se conhece, preferivelmente, como "informes tradicionais", consiste de disposi¢des de preceitos
que levam a meditar-se em uma doutrina — disposi¢des nas quais ¢ penosamente percebida uma espécie
de criptografia, onde o numero e também a configuracdo parecem possuir um determinado papel.
Entretanto, o carater destes ¢, de preferéncia, acessorio.

(Doc. Fr.)

VALORES £ QUALIDADES

As chaves das quais se servem os magistas dependem — algumas delas, sobretudo — de uma doutrina,
isto ¢, de um "reflexo" das teorias. Em verdade, tais chaves sdo supérfluas para o praticante especialista,
sendo-o menos para o aluno-praticante, que ainda sente necessidade de "reunir" alguns ensinamentos.

Neste género, inicialmente as melhores sdo a Tdabua de Esmeralda, que uma coletividade de educadores
iniciaticos, nos primeiros séculos de nossa era, assinou sob o pseudonimo de Hermes Trismegisto — e em
seguida o Evangelho segundo Sdo Jodo, que os exegetas sempre puseram de parte, entre as quatro
narrativas da vida de Cristo.



Sao estas as chaves doutrinarias para o Ocidente e para a época que se iniciou com o Cristianismo.
Nisto, sdo acessiveis a "mentalidade" europeia e, em absoluto, parecem obscuras aos modernos.

E interessante saber-se, no entanto, que chaves semelhantes, se ndo idénticas, existem no Oriente.
Também o Egito, como a Grécia, empregaram outras, comparaveis a elas. Além disso, a Cabala ndo
vacilou em fornecer as dos hebreus — e também foram encontrados no México os tracos das utilizadas na
América.

De qualquer modo, ndo se poderia fazer uma confronta¢do valida entre umas e outras, sem um exame
atento dos numeros, segundo os quais sdo dispostos os preceitos — ou as denominagdes que o0s
representam.

Em toda chave o nimero assume o primeiro papel, ficando o segundo com a configuracao.
(Doc. Fr.)

Se bem que os nimeros sejam mais considerados segundo as qualidades que possuem, do que segundo
as quantidades que representam, tais qualidades sdo definidas, tanto essencial, como analiticamente.

Nao sdo arbitrarias as configurag¢des aplicadas respectivamente pelos nlimeros. Embora grande parte das
mesmas, nas chaves, ndo pareca depender da geometria em absoluto, no entanto dela procederam, em
plena regularidade. Cada configuracdo de chave, quando ndo ¢ uma figura geometricamente exata,
deriva de uma outra que possua o carater denominado regular.

(Doc. Estr.)

Nota. As explicagdes uteis, concernentes aos nimeros € seu emprego, assim como as no¢des principais
sobre as figuras, sdo fornecidas mais adiante, neste Formulario.
(P.P.)

CHAVES DENARIAS

Existe um nimero que deve receber uma atengdo particular, pelo fato de ser encontrado empregado de
varias maneiras, uma delas corrente, para o estabelecimento de certas chaves doutrinais: € o numero dez.

Se, geometricamente, esse nimero exprime o decdgono, ele constitui também a numerag¢do decimal. Por
outro lado, forma a base de estabelecimento do que a Cabala denomina Sephiroth.

Além do decagono e da numeracao decimal, ha uma outra relagdo unicamente quantitativa: contam-se
10 vértices ou lados no decadgono e 10 nuimeros em uma série decimal; da mesma forma, contam-se 10
sephiroth, o que ainda ¢ quantitativo.

Sendo, com efeito, o decagono uma figura, o nimero 10 representa o total de seus vértices ou lados e,
por conseguinte, exprime o conjunto da figura. Neste caso, o numero 10 possui a qualidade geométrica.

No caso em que este numero representa os algarismos compreendidos em uma série decimal, existe —
em compensacao — a qualidade aritmética, esta ja inteiramente diversa da precedente.

Entretanto, no caso em que representa a quantidade de preceitos dispostos em sephiroth, deve-se dizer
que possui a qualidade simbolica. Com efeito, ai ndo esta expressando uma série decimal e, sobretudo,



ndo representa o decagono.

[25]
AS SEPHIROTH

O sistema das Sephiroth repousa sobre uma abstragdo aritmética ou geométrica do nimero 2 no nimero
12, qual seja, 10 — 2. Quando a abstracdo ¢ feita aritmeticamente, resulta de uma simples subtragdo;
entretanto, se feita geometricamente, provém de uma extragdo de vértices do decagono, o que seria
fantasiosa, se ndo tivesse sua razao.

A legitimidade da extracdo geométrica de dois lados (ndo vértices) do poligono regular de doze lados ¢
facilmente compreendida pelo exame atento da disposicdo circular das ideias gerais (segundo a
expressao filosofica). Estas deveriam ser normalmente em numero de doze e dispostas sobre um
dodecégono; entretanto, sdo apenas dez, posto que duas delas existem, mas sdo inconcebiveis e nao
podem ter qualquer representacdo intelectual: uma ¢ a ideia da Causa primeira ou divindade (existe, mas
ndo ¢ representada), enquanto que a outra ¢ a ideia da Criag¢do ou, melhor dizendo, da emanagdo das
formas concretas e mesmo abstratas de "qualquer coisa" inexprimivel. Esta seria o informe, em outras
palavras, a auséncia de formas (ideia ainda mais dificil de ser representada).

Este fato reduz a dez as ideias gerais — e Aristoteles jamais pode encontrar além de dez, como Kant ndo
pdde mencionar sendo dez categorias.

Dai por que as Sephiroth sdo contadas como dez.
(Doc. Fr.)

0S ALFABETOS

Independentemente dessa chave dendria que, apesar de sua representacdo hebraica, ¢ universal, existe
uma chave muito importante, cujo dispositivo € expresso pelo nimero 22.

Ela possui um carater mais secreto que a precedente, posto que € o alfabeto, com cujas letras se escreve
a teoria (embora esta se dissimule geralmente por meios criptograficos).

Ora, as letras se referem a sons emitidos pela voz humana, e a voz tanto serve para encantagdes, como
para oragoes.

O motivo pelo qual, em Magia, tanto se canta como se ora, parece geralmente admissivel. Entretanto,
ndo se compreende bem a razao por que tais cantos ou tais oragdes sejam particularmente mais indicados
que outros. Nao se discerne, sobretudo, o porqué de tais silabas serem proferidas, de preferéncia a
outras.

Al residem os motivos e razdes que apenas uma teoria pode expor, teoria que seria a dos mantras.
Reconhece-se, no entanto, que semelhante teoria, cuja aplicagdo apresenta uma particular importancia,
deve permanecer inicidtica e, em consequéncia, secreta.

Sendo assim, a chave das 22 letras constitui um verdadeiro mistério (no sentido grego da palavra).
(Doc. Estr.)

O alfabeto hebreu ¢ um prototipo. Isto ndo quer dizer que sua disposi¢do tenha precedido historicamente
a constituicdo dos outros alfabetos: varios outros — em especial os hierdglifos egipcios e fenicios, cuja
grafia foi imitada pelo grego — lhe sdo de tal maneira parecidos, em vista do numero de letras, que se



acreditaria existir alguma filia¢do. Isto significa, no entanto, que o alfabeto hebreu ¢, principalmente, o
que menos dissimula seu carater iniciatico, enquanto que o hieroglifico egipcio, por exemplo, em geral
suprime trés letras.

Neste sentido, as 22 letras hebraicas sdo significativas e a Cabala ndo se vé forcada a insistir no valor
metafisico de cada uma entre elas.

Em sua maioria, os alfabetos dissimulam — com excesso de sagacidade — os principios sob os quais se
funda a disposi¢do das letras. O recorde, se assim se poderia dizer, cabe aos chineses, cuja escrita
ideografica ndo conta menos de duzentos e quatorze radicais que podem compor, por derivacao, palavras
constituidas de uma letra cada uma.

O hebreu, contudo, comporta apenas o numero suficiente — ao menos, iniciaticamente suficiente.
Segundo a Cabala, a subdivisdo de suas letras em trés mdes, sete duplas e doze simples torna a teoria
acessivel. Todavia, ndo se deve confundir as letras duplas (segundo a Cabala) com as que possuem duas
representacdes graficas nem, sobretudo, com as letras duplas mencionadas por Sdo Jerdnimo, que lhe
serviram para estabelecer — ndo para fazer — sua traducao da Biblia.

No tocante a este alfabeto, ha uma outra considera¢do a ser sabida, qual seja a de que ndo se pode
126]

pronuncia-lo. Dizem que foi preciso inventar-se a massorah para ser possivel a leitura, em voz alta,

de uma frase escrita em hebreu. Nao existem vogais, mas elas tampouco sdo encontradas no alfabeto

hieroglifico dos egipcios e no dos fenicios, bem como no alfabeto arabe.

De qualquer modo — e, nisto, o arabe faz com que compreendamos — a vocalizag¢do que se ajunta a cada
consoante importa bem pouco. Pronunciar ba ou be, por exemplo, € uma questao de dialeto e o principal
consiste em ser emitida a consoante . O mesmo se aplica a todas as letras.

Em hebreu, no entanto, elas sdo quase todas aspiradas, o que da as letras aleph, he, iod, hain, a
aparéncia de corresponderem as nossas vogais a, e, i,0 (como também acontece no arabe). Em verdade,
sdo aspiragdes nas quais a consonancia ¢, mais naturalmente, ha, he, hi, ho. Isto denota a elasticidade da
letra Vo — cuja identificagdo existe em arabe: ela corresponde ao W inglés e se encontra na palavra douar
que, em inglés, se torna, necessariamente, dwar. Sem davida, trata-se de um modo de vocalizar-se o som
ou, mas a letra ndo ¢ uma vogai, e sim consoante.

Assim, existe uma vocalizagdo especial, a fim de propiciar aos mantras sua eficacia vibratoria — além da
afinacdo da nota musical afeta a cada silaba e que, pensando bem, apresenta consideravel interesse.

Deste modo, as letras hebraicas possuem um carater eminentemente importante, pelo duplo titulo de sua
consondncia inicidtica e de sua vocaliza¢do magica.

Sendo cabalistico, no sentido em que a Cabala deixa entrever o carater iniciatico, o alfabeto hebreu
serve, entdo, de fipo sobre o qual os outros alfabetos podem ser considerados como moldados.

(Doc. Estr.)

AS CLAVICULAS

Existem outras chaves possuindo sua utilidade pratica, mas longe estdo de ter o mesmo valor. Em geral,
sdo denominadas claviculas (isto é, chaves pequenas).



Provavelmente foi para evitar-se o risco de perdé-las e de té-las ao alcance, durante a celebracdo das
cerimdnias que, em geral, elas hajam sido gravadas em medalhas circulares. Em vista disso, sdo
suscetiveis de confusdo com as medalhas talismanicas que, sendo estabelecidas a maneira de pantaculos
ritualisticos, dependem da Magia deformada. Elas se distinguem, no entanto, por seus exergos ou
inscrigdes que, com frequéncia, ndo passam de um amontoado de letras sem significado compreensivel,
ao passo que os exergos das medalhas talismanicas sdo, quase sempre, sentengas legiveis.

As claviculas ostentam as indicagdes necessarias para a observancia do rito e ritual desta ou daquela
cerimdnia, a fim de que sejam efetivas ou simbdlicas. O rito ¢ nelas recordado através de figuras ou
letras que ocupam a parte central da medalha e, desta forma, o operador tem sob os olhos um grdfico dos
gestos a serem executados, bem como de sua forma e numero. Nas claviculas, o ritual ¢ mencionado por
palavras ditas sagradas e que, segundo sua composi¢do ou apresentacdo, indicam o que ele deve
pronunciar.

As palavras consideradas sagradas, sdo as que, em hebreu, se reportam a Divindade ou as suas
manifestagoes diretas. Formam uma lista que, em si, compde um sistema de sephiroth, embora cada um
deles constitua uma chave. Seu uso tem sido de natureza religiosa, uma vez que nao podiam deixar de
constar nas oragdes. De qualquer modo, tais palavras tornaram-se magicas por sugestdes fornecidas pela
Cabala, neste sentido.

Em vista de as claviculas serem assaz numerosas, posto que também o eram as cerimonias, foram
denominadas claviculas quaisquer compilacdes que as catalogassem. Afinal, quando se deixou de saber
exatamente a que se referiam esses desenhos circulares, estabeleceram-se falsas claviculas, dentre as
quais inimeras ficaram populares, também servindo como adorno de feiticeiros, a guisa de fetiches.

Os feiticeiros, alias, em todos os tempos fizeram uso abundante dos grimorios, escritos em linguagem
fantasiosa, os quais tais individuos pretendiam que fossem chaves quando, em realidade, ndo passavam
de copias de formulas de oragdes inexatas ou de ingredientes cuja composi¢ao nem de longe lembrava as
preparacdes magicas.

E de crer-se que, originariamente, na Europa Ocidental os grimérios fossem apenas escritos
criptograficos, lidos com auxilio de uma grade. Esta palavra provém do noruegués antigo grimur, que se
referia a grade de prote¢do dos olhos sobre o capacete (com mais frequéncia o elmo) do cavaleiro: a
aparéncia ndo devia apresentar um efeito muito digno porque, do noruegués grimur, extraimos o francés
grimace ¢ o portugués grimaga, significando trejeito, careta, esgar.

Se estes primeiros grimorios serviam para dissimular uma correspondéncia entre iniciados — 0s unicos
que, naquelas eras de ignorancia poderiam sentir necessidade de escreverem uns aos outros — concebe-se
que os feiticeiros, em seguimento, pelo uso de uma linguagem barroca em suas férmulas, quisessem
alegar uma iniciacdo que nio possuiam.

(Doc. Estr.)

Nota. Os chineses tém usado uma clavicula especial, estabelecida segundo o numero oito. Tal clavicula
constitui o desenho dos Koua, cuja reprodugdo o leitor encontrara mais adiante. Devemos considera-la
como geral, no sentido de que ndo serve apenas para conduzir uma determinada cerimonia, mas também
para fixai a reparti¢do de objetos sobre um espaco qualquer. Em suma, ¢ uma rosa dos ventos, de
carater iniciatico.

Claviculas referindo-se ao niimero oito existiram também na antiguidade ocidental. Entretanto, em razao
de seu carater, sempre foram mantidas secretas.
(Doc. Estr. — Doc. Fr.)



VI - CLAVES PRINCIPAIS DA TEORIA € DA PRATICA
TABUA DE ESMERALDA

1. E verdade, sem mentira, muito verdadeiro.
2. O que esta embaixo ¢ como o que esta no alto, € o que esta no alto é como o que estd embaixo, para
produzir os milagres da Unidade.
3. E como todas as coisas tém sido e sdo vindas de um, assim todas as coisas nasceram dessa coisa
unica, por adaptagao.
4. O Sol ¢ o pai, a Lua ¢ a mae, o vento a carregou em seu ventre € a terra € sua nutriz.
5. O pai de toda a Telema esta por aqui; sua forga estd inteira, se ela ¢ convertida em terra.
6. Tu separaras a Terra do Fogo, o sutil do espesso, docemente, com grande desvelo.
7. Ele se eleva da terra ao céu e desce novamente sobre a terra e recebe a forga das coisas superiores e
inferiores.
8. Por este meio, tu terds toda a gloria do mundo e toda a obscuridade se afastara de ti.
9. E a forca forte de toda forga, porque ela vencera toda coisa sutil e penetrara toda coisa solida.
10. Assim foi criado o universo.
11. Disto serdo e sairdo inumeraveis adaptacdes, das quais o meio esta aqui.
12. Eis por que fui chamado Hermes Trismegisto, tendo as trés partes da filosofia do mundo. O que eu
disse da operacdo do Sol, esta cumprido e terminado.
(H.T)

EVANGELHO DE SAO JOAO (INiCIO)

. No PRINCIPIO era o VERBO.

. E o VERBO estava com DEUS.

. E DEUS era o VERBO.

. Este era no PRINCIPIO com DEUS.

. O TODO por ele foi feito.

. E sem ele NADA DO QUE EFEITO, SE FEZ.
. Nele estava a VIDA.

. E a VIDA era a LUA dos homens.

9. E a LUA resplandece nas TREVAS.

10. E as TREVAS nédo a absorveram.

O 1NN B~ WK =

(Tradugdo segundo o texto grego)
(P.P.)

127]
DISPOSITIVO DAS SEPHIROTH DA CABALA



(inconhecivel)
KETHER
COMDE SUprema)
1. / \ I,
(BIMAH) CHOKMAH
{intelipincia ou esplrito) {nbcdm.ll suprema)
¥. Iv.
PECHAD CHESED
(crenga) {rniserictedia, magnificdncia)
\ o
TIPHERETH
{beleza)
i / \ i
HOD NETZACH
{honrs ou glbra) (witdeia}
\\ o /
YESOD
(ﬁ.lmhium}
MALKUTH
{reina)

CONSIDERACOES DAS SEPHIROTH DA INDIA

NIRVANA

(M. M)

ADAPTACAO GREGA DAS SEPHIROTH (MITO DAS MUSAS)



APOLO
(8 Gléria)
. / \ .
URANLA CLIO
(a Astronomia, & Metafiska) i= Hniwr'u,_l
v, .
MELPOMENE TALIA
{a Traptdia) {3 Comddia)
vl
FOLINIA
{a thﬂéﬂdi\
VIIL, / VIL
ERATO CALIDPE
(a Poesia beve) {a Epopéia)
IX.
EUTERFE
{8 Mizica)
X
TERPSICORE
{a Danga)

CHAVE DUODENARIA DAS DIVINDADES GREGAS
(pela entrada do Sol nos signos do Zodiaco)

Hera preside ao més de margo.
Hermes preside ao més de abril.
Cibele preside ao més de maio.
Dionisio preside ao més de junho.
Zeus preside ao més de julho.
Artemis preside ao més de agosto.
Atena preside a0 més de setembro.
Ares preside ao més de outubro.
Priapo preside ao més de novembro.
Afrodite preside a0 més de dezembro.
Deméter preside ao més de janeiro.
Heracles preside ao més de fevereiro.

ATRIBUICOES COSMOGONICAS DAS SEPHIROTH

L Céu do Empireo

II. Céu do primeiro mobile
III.  Firmamento

IV.  Céu de Saturno

V. Céu de Jupiter

VI. Céudo Sol

VII. Céu de Marte

VIII. Céu de Vénus

IX.  Céu de Mercurio

X. Céu da Lua



II.
III.
IV.

VL
VIL
VIIL
IX.

L

11
III.
IV.
V.
VL
VIL
VIIL
IX.
X.

(Div. Aut.)
HIERARQUIA ANGELICA, SEGUNDO AS SEPHIROTH

Serafins
Querubins
Tronos
Dominagdes
Potestades
Virtudes
Principados
Arcanjos
Anjos
Almas humanas
(Pps.)

NOMES DIVINOS CORRESPONDENTES AS SEPHIROTH

EHIEH ou IOD

IAH

IEVE ou IOHA ou ADONAI
EL

ELOHIM GHIBOR
ELOHA

ELOHIM TSABAOTH
IEVE-TSABAOTH
SHADALI ou ELHAI
ADONAI MELECH

(Pps.)

Estes nomes divinos (também denominados palavras sagradas) comportam uma explicacdo simbolica
que, geralmente, ¢ a seguinte:

Ehieh: Eu sou o que sou.

Iah: O Infinito.

Elohim: Deus juiz.

El: O Espirito.

leve: O Eterno.

Ieve Tsabaoth: O Eterno dos exércitos (em Tetragrama).
Shadai: O Todo-poderoso.

Adonai: O Senhor de mim mesmo.

(Cl 1)

MUNDOS DA CABALA

Estes mundos constituem uma chave quaterndria, a qual se aplica o Tetragrama formado pelas letras da

palavra IEVE.
Olam Atziluth (mundo da emanag¢do)
Olam Briah (mundo da cria¢do)

Olam Ietzirah (mundo da formagado)



Olam Aziah (mundo da ag¢do).

A Chave Geral da Cabala, por repousar sobre a maneira como ¢ escrito em hebreu o nome principal da
Divindade (IEVE), ficou estabelecida, em vista disso, como abaixo:

hikh

CHAVES DO EXTREMO-ORIENTE (APLICAVEIS A ASTROLOGIA)

Os japoneses utilizam duas claves: uma denéria, que ¢ a dos Kan e outra duodenéria, que ¢ a dos Si.
Podem ser traduzidas da seguinte forma:

Dez Kans: Doze Si:
Kino ye Ne
Kino to Usi
Fino ye Tora
Finoto U

Tuti no ye Tatu
Tuti no to Mi
Kano ye Uma
Kano to Fitu'si

Mi' tu no ye Saru

Mi' to no to Tori

Inn
J

(A.H.)
VIl - ESOTERISMO GRAFICO
FIGURACAO DOS SEGREDOS

O que podemos denominar esoterismo grdfico consiste em uma apresentacao de letras e desenhos, de tal
maneira, que as ideias expressas sejam compreendidas apenas por aqueles que conhecem o valor
indicativo dos sinais tragados.

A palavra significagdo, primitivamente queria dizer "notificar por um signo": na linguagem juridica,
alids, ainda ¢ empregada com tal sentido. Ordinariamente, contudo, quer dizer "aquilo que se entende
pelos signos" ou "sinais". Entdo, como as letras sdo signos e sua reunido constitui palavras, em seguida
frases, falamos da "significa¢do das palavras ou das frases".

O esoterismo grafico significa as ideias, por uma notificagdo através de signos ou sinais. Quando
sabemos o que quer dizer o sinal — se entendemos o que ¢ indicado ou notificado por um grafismo -

conhecemos a significagdo, o significado.

Existe, portanto, uma maneira de compreendermos os signos - sejam eles letras ou desenhos. Por
conseguinte, o segredo dos grafismos consiste apenas na ignorancia daqueles que ndo os sabem ler.

Qualquer um reconhece que a escrita musical, quimica ou algébrica se torna misteriosa por quem quer



que nao tenha aprendido a leitura da mesma.

Por outro lado, a maneira de apresentar-se os signos da musica, da quimica ou da algebra nada tem de
criptografica. De resto, nenhum dos sinais empregados ¢ positivamente ideogrdfico: eles ndo figuram
um objeto representativo de uma ideia sendo, antes de tudo, convencionais.

Da mesma forma, as letras de um dado alfabeto nada t€ém de criptograficas e muitas vezes sdo apenas
convencionais ou, pelo menos, assim parecem.

Quando possuem uma natureza ideografica (como no egipcio ou chinés, por exemplo), ainda deixam
supor que o relacionamento a fazer entre, a ideia expressa € o objeto figurado se baseia em uma
convencgdo.

Pode-se, entdo, pensar que na base de todo alfabeto existe uma determinada convenc¢do. Isto ndo quer
dizer, apesar das aparéncias, que os alfabetos devam ser considerados como puramente convencionais:
merecem este qualificativo apenas aqueles que apresentam uma natureza requerida (seja nos signos
empregados ou em sua disposi¢ao) e que, justamente por isto, sdo criptograficos.

O mesmo acontece aos grafismos que, diferentes das letras, constituem meros desenhos.

O esoterismo grafico se baseia sobre a convengdo, em vista da qual, o tracado de uma letra ou de um
desenho representa uma ideia definida.

O que, entdo, distingue o iniciado do profano — isto é, o conhecedor da existéncia de um dado
esoterismo, daquele que o ignora — consiste no conhecimento das razdes que motivaram a mencionada
convencdo. Enquanto o profano considera arbitraria a conveng¢ao, o iniciado a vé como perfeitamente
racional.

O tracado dos desenhos ¢ essencialmente geométrico, de maneira que qualquer alteracdo artistica
acrescentada ndo pode modifica-lo em demasia, sob pena de introduzir um excesso de fantasia na
geometria. E a geometria ¢ demonstrada; entdo, se for demonstrado que tal reunido de linhas representa
tal ideia (ou, de preferéncia, lhe tenha a forma) a razdo humana deve admitir uma correlagdo parecida,
considerando-a, em seguida, como uma convengdo normal. Isto constitui uma base de iniciagao.

As letras também sdo desenhos — embora aparentemente menos geométricas. Apresentam-se como mais
esotéricas, porque seu tracado provém de elementos lineares, extraidos de figuras geométricas, através
de artificios bastante sabios, em certos alfabetos.

De qualquer modo — assim como para os desenhos — conta apenas o tracado nas letras, quando se trata
de reconhecer o motivo da convencdo que lhe atribui um significado esotérico. E isso perfaz a
concepgao do iniciado.

Em vista disso, a série de alfabetos dada a seguir ¢ iniciada com a apresentacdo do tracado das letras
hebraicas — consideradas como prototipos, em vista de sua origem inicidtica.

Todas as letras hebraicas levam um numero de ordem — aqui indicado, de uma vez para sempre, sobre o
alfabeto da escrita talmudica. Ao mesmo tempo, pareceu mais simples e mais comodo transferir
unicamente esses nimeros para os outros alfabetos hebreus ou correspondentes ao hebreu — em vez de
ser apresentada cada letra comparativa.

Da mesma forma, as letras sdo numeradas, quando representativas de tragados cujo valor provenha de



sua razao geométrica — mas, de fato, sdo as ideias expressas por cada uma delas que levam um niumero
de ordem.

Por conseguinte, numerando-se as letras de um alfabeto diferente do hebreu, fica mais acentuada a
correspondéncia entre as ideias e os diversos significados, que a paridade entre duas grafias que nada
tém em comum.

A titulo de exemplo, foram mencionados dois alfabetos, alids, de grande importancia: o dos hieroglifos
egipcios ¢ o dos radicais chineses. O primeiro foi completado gragas a um documento particular,
apresentando trés letras a mais que o normal (na maneira como Champolion o entendeu); entretanto, tal
como 0 vemos, ele possui um carater eminentemente esotérico e responde com exatiddo as indicagdes
fornecidas por Sao Jerénimo (em seu Prefacio Galeatico da Vulgata), no que concerne a escrita sagrada
dos egipcios. O segundo, ainda menos conhecido, menciona a existéncia de 22 radicais chineses (cada
um representado por uma letra), cujo valor inicidtico também corresponde a seu nimero de ordem. Por
um calculo bastante facil, um documento existente fora da Europa permitiu a confec¢io desse alfabeto:
com efeito, os radicais chineses sdo em nimero de 214 e entdo, supondo-se que em tal lista faltem seis
elementos (ndo figurados), o total seria 10 vezes 22, valendo o alfabeto principal dos chineses dez
alfabetos hebreus. O conhecimento destes seis elementos e o da chave dendria (das Sephiroth) fornece
imediatamente a solugdo do esoterismo chinés.

Pareceu supérflua a apresentacdo da propria correspondéncia existente na escrita cuneiforme, se bem
que certos eruditos disso pudessem tirar proveito. S0 Jerdnimo também a assinala, e documentos
gregos, altamente secretos, a revelam. Entretanto, o que nos foi legado pela Assiria ¢ de tal modo
fragmentario, que ndo se poderia controlar esse esoterismo, em absoluto.

Pareceu mais interessante mostrar dois exemplos de alfabetos criptograficos, cujas letras correspondem
apenas as que empregamos ordinariamente: um ¢ de uso alquimico, permitindo a leitura de varios textos
obscuros, enquanto que o outro € atribuido aos Templarios. Entretanto, nada pode ser afirmado quanto a
este ultimo, porque todos os documentos esotéricos da Ordem do Templo desapareceram.

Enfim, ap6s terem sido assinalados os elementos principais das figuras simbolicas (isto €, os desenhos
relacionados com o esoterismo grafico), apos ter sido exposta a significacdo das diversas cruzes
(independentemente daquelas que constituem elementos simbolicos) e apods ser dada, com explicagdes
extraidas de obras herméticas, a lista dos signos empregados em Alquimia, reconhecemos a utilidade da
mencao das 16 figuras ditas de Geomancia e das 8 figuragoes dos Koua Chineses que, entre si, tém mais
de um relacionamento e completam este conjunto.

Desta forma, temos todas as indicagdes concernentes ao esoterismo grafico.

ESCRITA TALMUDICA (ALFABETO DE ESDRAS)
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LETRAS DO ALFABETO HEBREU (DISPOSICOES ORDINARIAS, SEGUNDO ESDRAS)

Numeros
das
letras
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Denominacio Emprego

gramatical como
cifras
aleph 1
beth 2
ghimel 3
daleth 4
he 5
Vo 6
zain 7
heth 8
teth 9
iod 10
caph 20
lamed 30
mem 40
nun 50
samech 60
hain 70
pe 80
tsade 90
coph 100
resh 200
shin 300
tho 400

Significacdo usual

o homem
a boca
a mao que agarra
0 seio
0 SOpro
o olho, a orelha
a flecha
um campo
uma cobertura (de casa)
o indicador
a mao que se fecha
o brago que se estende
a mulher
uma fruta
a serpente
a ligadura
aboca e a lingua
o teto
o machado
a cabeca
a flecha
o0 torax

ADAPTACAO DO ALFABETO HEBREU A0 TAROT

Sucessdo de cartas, ditas Laminas maiores

Div. Aut.)

(Pps.)
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Numeros das
letras

[\ I NS I N e i e e e e e
— O VX TN UNEWN— O PRI E W —

Denominacio
gramatical
aleph
beth
ghimel
daleth
he
Vo
zain
heth
teth
iod
caph
lamed
mem
nun
samech
hain
pe
tsade
coph
resh
shin
tho

Significado das laminas

O mago
A porta do templo
Isis Urania
A pedra cubica
O mestre dos arcanos
Os dois caminhos
O carro de Osiris
Thémis
A lampada velada
A esfinge
O ledao
O sacrificio
A foice
O talento humano
Tifdo
A torre fulminada
A estrela dos magos
O crepusculo
Aluz
O despertar dos mortos
A coroa
O crocodilo

ESOTERISMO DAS LETRAS HEBRAICAS

Denominacio
gramatical
aleph
beth
ghimel
daleth
he
Vo
zain
heth
teth
iod
caph
lamed
mem
nun
samech
hain
pe
tsade
coph
resh
shin

Nomes divinos

Ehieh
Bachor
Gadol
Dagol
Hadom
Vezio
Zakai
Chasid
Tehor
lah
Metatron
Shadai
Jehovah
Emmanuel
Samech
Jehovah Tsabaoth
Podeh
Tsadek
Kadosh
Rodeh
Shadai

Atribuicoes
astrologicas
Sol
Lua
Terra
Japiter
Mercurio
Virgem
Sagitario
Libra
Netuno
Capricornio
Ledo
Urano
Saturno
Aquario
Marte
Aries
Vénus
Cancer
Gémeos
Peixes
Touro
Escorpido

Simbolos

Vontade
Ciéncia
Acdo
Realizagdo
Inspiragdo
Provacao
Vitoria
Equilibrio
Prudéncia
Fortuna
Forca

Morte violenta
Transformag¢ao do homem
Iniciativa humana

Fatalidade
Ruina
Esperanca
Decepcao
Felicidade
Renovacao
Expiacao



22

tho Thechinah Recompensa

SIGNIFICADO DAS 22 PALAVRAS SAGRADAS

Segundo sua correspondéncia na Cabala com cada letra hebraica.

DN U AW

10.
11.
12.
13.
14.
15.
16.
17.
18.
19.
20.
21.
22.

Ehieh
Bachor
Gadol
Dagol
Hadom
Vezio
Zakai
Chasid
Tehor
Iah
Kabir
Limud
Maborak
Nora
Somok
Hazaz
Podeh
Tsadek
Kadosh
Rodeh
Shadai
Thechinah

(essencialmente divino)
(escolhido)
(grande)

(notorio)
(magnifico)

(com esplendor)
(puro)
(misericordioso)
(limpido)

(divino)

(que detém o poder)
(sabio)

(louvado)

(temivel)

(que sustenta)
(forte)

(libertador)

(justo)

(santo)

(que comanda)
(todo-poderoso)
(que tem a protegdo)

Nota: Esta lista difere ligeiramente da precedente, o que denota um ritual variante.

ALFABETOS DITOS SIMBOLICOS (ANTERIORES A0 CATIVEIRO DA BABILONIA)

(Pps. — Chr.)

(Div. Aut.)
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ALFABETOS DITOS MAGICOS (VARIANTE FANTASIOSA DO HEBREU)
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ALFABETO DE CRIPTOGRAFIA ALQUIMICA

712
13
14
O 15
V16
) 17

X 18
T e

=~ 20
W2

/22

'?1'2
713
ﬁu

M 1

L} 4 e
Vs
[T &
N B
AN\ e
YV 7
@ s

AX 9
J 10

11

&
2

Uiz
His
'\iu

Xas
[T1e
X17
¢ 18
U9

\/ 20
X

22

5 12
LT 13

P14
'315

] 16

X 17
[~ 18
WANS T

—3 20

(Trith.)
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ALFABETO ATRIBUIDO AOS TEMPLARIOS

Vo oa X N
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(Greg.)

ALFABETO HIEROGLIFICO DOS EGIPCIOS



RADICAIS INICIATICOS DOS CHINESES (EMPREGADOS COMO SIMBOLOS)
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Mier

Velho

Var

(Doc. Estr.)

(Doc. Estr.)



CLAVICULA GERAL DE SALOMAO

Esta figura tem o nome de clavicula geral de Salomdo, por indicar, de maneira geral, o rito e o ritual que
eram praticados no que se denomina o Templo de Salomdo, em linguagem iniciatica. Este corresponde
apenas de longe ao templo de Jerusalém; entretanto, estd estabelecido sob os mesmos principios e
segundo o que ¢ dito a respeito no Livro dos Reis.

Neste sentido, as indicagdes da clavicula sdo cabalisticas, j4 que a Cabala ¢ suscetivel de fornecer o
procedimento explicativo. Em outro, a clavicula se fundamenta na Alta Magia, posto que certos ritos e

alguns rituais das cerimonias do Templo ditos de Salomao podem ter, realmente, um carater magico.

Diversos autores lhe tém atribuido esse carater.
(Doc. Fr.)

CHAVE CABALISTICA

As palavras sagradas IEVE, ADNI, IAI, AEHIEH, lidas no quadrado situado no centro desta figura,
recordam quatro ritos que sdo praticados juntamente com quatro rituais mencionados pela inscri¢ao.

Dois desses rituais, no entanto — o do alto e o de baixo da figura -, possuem duas formas cada um. Para
ambos os ritos, em vista disto, deve-se levar em conta o tempo em que é celebrada a cerimonia.

Ora, a clavicula tem por finalidade recordar o tempo a ser observado. Para tanto, leva o nome de



clavicula saturnina, uma vez que o Saturno romano corresponde ao Crono grego, expressao divinizada
do tempo. De qualquer modo, trata-se do tempo humano, ja que o numero de letras na inscricdo soma 28
e compreende os dois pontos marcados a direita do signo situado no alto da figura, embora o0 mesmo nao
esteja compreendido.

Este signo, muito especial e que, por sua forma, recorda uma letra do antigo alfabeto hebreu (dito
simbdlico) e, entretanto, ndo se trata de uma, representa simplesmente a letra H do alfabeto latino, de
uso vulgar no Ocidente. Nao obstante, a letra se encontra deitada, para ndo ser percebida. E verdade que

a letra H corresponde a nona letra hebraica, 17 (heth), e esta possui um sentido iniciatico muito preciso,
permitindo compreender-se a quais cerimonias dizem respeito os ritos e rituais indicados.

Diversos autores consideraram cabalistica esta clavicula, com toda justica.
Doc. Fr.)

CHAVE ESOTERICA
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A figura acima representa uma clavicula de formato particular — até mesmo insolito em seu todo. Seu
carater ¢ eminentemente esotérico, revelado pelo nimero de letras inscritas proximo ao tragado
mediano e compreendidas nas seis divisorias laterais, bem como em uma e outra parte da abobada

superior que remata o tragado mediano.

Nas trés divisorias da direita, essas letras sdo em ntimero de 9 e, nas trés divisorias da esquerda, em
niamero de. 13. Em si, elas ja indicam um emprego especial e convenientemente distribuido dos 22
principios do alfabeto hebraico.

Entretanto, na parte superior direita, encontram-se 3 outras letras; e na mesma parte, a esquerda, contam-
se outras 4, o que eleva a 29 o numero total de letras a considerar. Ora, acrescentando-se as muito
importantes quatro letras da parte central, o niimero total final serd de 33. Trata-se entdo de um numero
simbolico a ser considerado.



Além disso, a ponto de ser enganosa, a parte central do desenho, por seu tragado evoca a disposicao da
sala situada atras da capela da Ordem do Templo, em Paris, assinalada por Viollet-le-Duc. As divisorias,
por seu turno, sdo constituidas pelas projecdes de trés colunas deitadas, recordando necessariamente o
papel do terndrio, no niimero simbdlico 33.

Na Inglaterra, esta clavicula sempre foi considerada como a de Salomao, isto ¢, referindo-se ao templo
dito, iniciaticamente, de Salomdo. E conservada no Museu Britanico, entre documentos que o catalogo
classifica de rabinicos. Foi publicada em uma obra andnima, intitulada The Key of Salomon.

E datada em cifras de Agrippa, 1.522 por 1.000 sobre o trago superior a direita e 522 sobre o traco
inferior, também a direita.
(Doc. Estr.)

ELEMENTOS DAS FIGURAS SIMBOLICAS

Um ponto

Uma linha horizontal

Uma linha vertical

Um quadrado

Um losango

Um quadrado atravessado por um
losango

Um triangulo equilatero

Um triangulo isosceles, com o
vértice para o alto
Um triangulo isosceles, com o
veértice para baixo

Uma cruz de bragos iguais

Uma cruz com o brago inferior mais
longo

Uma cruz com o brago superior mais
longo

Uma cruz de bragos iguais,

Representa a unidade.

Representa o principio passivo.

Representa o principio ativo.

Representa o quaternario material
passivo. Modo simultaneo.

Representa o quaternario material
ativo.

Representa o quaternario material
passivo atravessado pelo quaternério
material ativo: a gera¢ao material
obtida através de quatro ternarios ou
quatro triangulos.

Representa o ternario neutro. Modo
sucessivo.

Representa o ternario evolutivo.

Representa o ternario involutivo.

Representa o quaterndrio espiritual
neutro.

Representa o ternario superior
(arquétipo) acionando o quaternario
espiritual. Modo ativo.

Representa o quaterndrio espiritual
acionando o terndrio inferior
(humano). Modo ativo.
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apresentando uma segunda cruz
sobre a face superior

Uma cruz deitada

Uma cruz direita, superposta por
uma cruz deitada

Um quadrado atravessado por uma
diagonal

Um quadrado atravessado por suas
duas diagonais

Um losango atravessado por suas
duas diagonais

Dois tridngulos equildteros que se
atravessam

Uma circunferéncia

Uma circunferéncia com um ponto
em seu centro

Uma circunferéncia com seu
diametro

Uma circunferéncia com dois
diametros que se cortam em dngulo
reto

Uma circunferéncia inscrevendo um

triangulo equilatero

Representa o quaterndrio espiritual,
acionado pelo ternario. Modo passivo.

Representa o quaternario espiritual
ativo.

Representa o quaternario espiritual
neutro atravessado pelo quaternario
espiritual ativo: a geragdo espiritual.

Representa o quaternario material
subdividido em duas partes, regidas
cada uma por um ternario. Modo
neutro.

Representa o quaternario material
passivo acionado pelo quaternario
espiritual ativo, apresentando quatro
subdivisdes, regidas cada uma por um
ternario. Modo passivo.

Representa o quaternario material
ativo acionado pelo quaternario
espiritual neutro. Modo neutro.

Representa os dois mundos
(macrocosmo e microcosmo) regidos
pelo ternario. Modo neutro, expressao
do conhecimento.

Representa o Infinito ou o Universo ou
todo e qualquer objeto.

Representa o centro do Infinito
Representa a causa primeira; ou ainda
o centro particular de um mundo.

—o0 movimento geral nos dois mundos.
Modo comparativo.

Representa o quaternario espiritual no
Universo. Modo neutro em uma
totalidade.

Representa o ternario do Universo.
Modo sucessivo em uma totalidade.



Representa o quaterndrio material no
Universo. Modo passivo em uma

@ Uma circunferéncia inscrevendo um
totalidade.

quadrado

Representa os dois quaternarios
(espiritual e material) no Universo,
subdividindo este ultimo em quatro
partes, regidas cada uma por um
ternario. Modo ativo em uma
totalidade.

Uma circunferéncia com seus dois
@ didmetros se cortando em dngulo
reto e inscrevendo um quadrado

Uma circunferéncia com seus dois

@ diametros se cortando em dngulo
reto e inscrevendo um tridngulo
equilatero

Representa o quaterndrio acionado
pelo ternario, no Universo. Modo
construtivo em uma totalidade.

Representa o quaternario
subdividindo-se em quatro ternarios
para produzir o movimento. Modo
evolutivo.

Representa o nimero 5 ou o restante
. esotérico necessario para que o
ﬁ Um pentdgono estrelado para q
L ]

- Uma cruz de bragos iguais, tendo em
p—LJ cada extremidade dos mesmos um
angulo reto. (Ver a cruz gamada)

iniciado passe de 7 a 12. Modo
sensorial.

. . Representa a afirmacdo do ternério
Trés pontos em triangulo

. . e do sucessivo.
. . Representa a afirmag¢@o do quaternario
Quatro pontos em quadrado . A
e o e do simultaneo.
-
- -
Seis pontos em hexagono Representa a afirmacao do saber.
- L]

(Doc. Partic.)

SIGNIFICACAO DAS CRUZES DIVERSAS

A origem de todas as cruzes consta da figura muito simples que, em uma circunferéncia, ¢ formada por
dois didmetros que se cortam em perpendicular.

Nao existe motivo para que se veja nessa figura um simbolo efetivamente misterioso, nem de nele
reconhecer-se uma anterioridade iniciatica qualquer. Pouco importa quem a tenha tragado, como

tampouco importa quem a teria imaginado e onde.

Entretanto, o que denuncia certeiramente uma ideia esotérica (e talvez sempre inicidtica) ¢ a forma
particular que uma cruz pode apresentar.

Tal forma oferece inumeras variantes; as principais, das quais foram extraidas todas as outras, sdo:

+ Figura simples e primordial, exprimindo a orientagdo sobre uma superficie
qualquer.



>< Cruz dita de Santo André e adotada na Escocia pela ordem de cavalaria do
mesmo nome (reproduzida na bandeira britanica, a fim de, com a cruz
precedente, constituir a Union Jack), exprime o valor do raio, reportado a
periferia, para evocar um hexagono nao tracado.

Cruz flechada indicando a dire¢ao das forcas centrifugas em um ponto
central.

Cruz latina, considerada erudita, ao constituir-se por um diametro da
circunferéncia e um lado do tridngulo equilatero que € tragado em seguida
a extremidade inferior do didmetro idealizado. (Esta cruz constitui, por si
s0, toda a chave da doutrinas metafisicas do Cristianismo.)

Cruz gamada, dita sudstica, indicando o sentido no qual se exercem as

forcas periféricas (as gamas, que formam os bragos, podem tanto marcar
um sentido direto como um sentido retrogrado, entdo dirigindo-se para a
direita ou esquerda da figura. Tudo depende do que se queira expressar).

,:1:J

Cruz duplificada, exprimindo forgas paralelas de carater centrifugo.

Cruz dita de Malta, tendo sido adotada pela ordem de cavala ria do
mesmo nome; exprime a dire¢ao centripeta das forcas.

Cruz pattée, dita do Templo, por ter sido adotada pela ordem de cavalaria
do mesmo nome; representa a disposicao das forgas sobre uma
circunferéncia (deste modo, esta cruz constitui uma chave geral para a
teoria iniciatica).

Cruz triangulada, dita teutonica, tendo sido adotada pela ordem de
cavalaria do mesmo nome; composta de quatro tridngulos em direcao
centripeta, exprimindo assim a disposi¢ao das forgas construtivas em um
ponto de vista objetivo.

Cruz ovalizada, que constitui um trago continuo de curvas reunindo-se ao
centro; representa, desta forma, o movimente continuo de forgas em todo
ser vivo, movimento que toma a aparéncia centripeta ou centrifuga,
segundo consideramos um ou outro lado de cada oval (esta cruz ¢ a chave
através do qual sdo efetuadas as separacdes dos elementos fundamentais
de acordo com a sexta proposicao da Tdabua de Esmeralda).

Cruz abrochada, constituida por quatro pequenas circunferéncias situadas
na extremidade dos bragos e representando as superficies que devem ser
consideradas nos quatro pontos cardeais de todo espacgo circunscrito.

Cruz lunada, representando efetivamente as quatro circunferéncias
tangentes a que circunscreve um espaco (figurado pelos didmetros
perpendiculares), mas também representando as quatro fases da Lua.

Fook P % R k-

As cruzes t€m servido de assinatura com frequéncia. Entretanto, ndo se poderia, neste caso, atribuir-lhes
realmente um valor individual, pois toda cruz ndo passa de uma marca distintiva de coletividade.

Por outro lado, os labirintos t€m sido tomados por assinaturas. Examinando-se melhor, eles ndo podem
sé-lo, pois constituem tracados continuos, que indicam um caminho a seguir, enquanto que uma



assinatura, pelo contrario, representa um ponto definido de suspensdo (ao pé de uma obra qualquer, ela
afirma a definicdo da personalidade do autor, chegada 4 qual o pensamento deve ser suspenso, quando
dita obra ¢ examinada).

Em geral, os labirintos tracados pelos "companheiros" no pavimento de certas catedrais indicam a via a
seguir para ser reencontrado o "fio" desenrolado do simbolismo. O labirinto do Minotauro, cujo desenho
era cunhado nas medalhas da cidade de Gnosse (durante muito tempo tomadas por moedas), servia aos
"novos iniciados" para reencontrarem seu caminho no "Dédalo" de corredores comportados pelo célebre
templo da ilha de Creta — como acentuaram, justamente, arquedlogos ingleses.

(Doc. Part.)

SINAIS ALQUIMICOS

Sinais alquimicos, referindo-se as expressdes usadas comumente em hermetismo.

ACETUM - Vinagre (agua mercurial dos sabios).

ACETUM DISTILLATUM - Vinagre retificado (vinagre muito acido).
ACIDUM — Acido (ou filoséfico, dito enxofre dos sabios).

AER — Ar (mercurio sutilizado, do qual a aguia ¢ o simbolo).

AERAMENTUM - Bronze de Hermes (matéria dos filosofos, da qual o ledo
verde ¢é o simbolo).

ALUMEN — Alumen (principio do sal filoséfico nos minerais).

ALAMBIC — Alambique (principio mercurial da destilagdo no recipiente
chamado Aludel).

AETHER — Eter (luz intramineral).

AMALGAMA — Amdlgama (unido do enxofre filosofico ao merciirio dos
sabios).
AMMONIUM - Amoniaco (matéria da Grande Obra, no inicio da cor
branca).

AQUA — Agua (principio do mercurio filosofico).

AQUA FORTIS — Agua-forte (vinagre muito acido, empregado na
dissolucdo).

AQUA PLUVIALIS — Agua da chuva (dissolvente natural do ouro).

AQUA REGIA — Agua régia (dissolvente artificial do ouro).

ARENA — Fogo de areia (estado intermédio do principio que constitui a luz
intramineral).

ARGENTUM - Prata (matéria da Grande Obra, elevada ao branco perfeito).
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ARSENICUM — Arsénico (ouro dos sabios, dito enxofre dos filosofos).
AURI PIGMENTUM - Auripigmento (enxofre dos filésofos, contido no
mercurio).

AURUM - Ouro (principio da sabedoria).

AURANTIORUM - Tintura que ilumina os corpos (enxofre sublimado cor
de ouro).
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BALNEUM ARENAE — Banho de areia (utilizagdo da luz intramineral).

BALNEUM MARIAE - Banho-maria (utilizagdo do mercario dos
filosofos).

BALNEUM VAPORIS — Banho de vapor (utilizagdo do mercurio dos
sabios).

BARYTA — Barita (principio do enxofre dos sabios).
BISMUTH - Bismuto (segundo grau na opera¢ao da Grande Obra).
BORAX — Borax (ar na luz intramineral).

CALCARIA - Forno de cal (modo de emprego do enxofre dos sabios).

CALCARIA USTA - Forno para cal em combustdo (inicio do modo de
emprego do enxofre dos sabios).

CAMPHORA - Canfora (recipiente usado para a operagdo da Grande Obra).

CANCER - Signo de Cdncer (indicagio da pedra filosofal levada ao rubro).

CAPUT MORTUUM - Cabeg¢a de morto (residuo de toda operagdo
alquimica).

CARBO — Carvdo (substancia empregada no ensaio da matéria da Grande
Obra).

CARBONICUM - Tintura natural (dizia-se carbdnica a matéria da Grande
Obra apos o ensaio).

CARDUUS BENEDICTUS — Cardo bento (rudimentos da alquimia).
CARDUUS MARIANUS — Cardo mariano (rudimentos da filosofia).
CERA — Cera (matéria dos sabios, amassada ao branco).

CINERE CLAVATI — Fixagdo da cinza (elementos digeridos do volatil).
CINIS — Cinzas (matéria dos fil6sofos, purificada no recipiente ou vaso).

CINNABAR - Cindbrio (mercurio dos sabios, sublimado e levado ao rubro).

CORNU CERVI — Chifre de cervo (conversao da matéria em ar, no primeiro
grau da operagdo da Grande Obra).

CRYSTALLI — Cristais (principios fundamentais da Alquimia).
CRUCIBULUM - Fornalha dos filosofos (recipiente em forma de torre,
onde a matéria da Grande Obra ¢ mantida ao fogo, através de um forno
circular).

CUPRUM - Cobre (matéria da Grande Obra no estado negro, dito latdo,
desde que entra em putrefacao).

DISTILLARE — Destilar (efetuar, na Grande Obra, a operacdo que consiste
em mudar a natureza e propriedade das coisas).

FERRUM - Ferro dos filosofos (estado da matéria da Grande Obra, no
inicio do rubro).

FICTILE — Argila (base da sabedoria que se encontra encerrada na caverna
secreta).

FIXUM - Fixo (parte insoluvel do enxofre).
FLORES — Flores (espiritos contidos na matéria da Grande Obra).
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GUMMI — Gomas (estados diversos sob os quais se apresenta a matéria da
Grande Obra).

HORA — Hora (observagao do determinismo da hora).
HYDRARGYRUM - Hidrargirio, azougue (mercurio dos filosofos).

HYDRARGYRUM MURIATUM PRAECIPITATUM - Mercurio
dissolvido precipitado (azougue coagulado e purificado).

HYDRARGYRUM CORROSUM - Mercurio corrosivo (dissolvente do
ouro).

IGNIS — Fogo (principio mercurial dos metais).
KALI — Alcali (base da operagdo dos sabios).

LAPIS — Pedra filosofal (substancia que constitui o p6 de projecdo).
LITHARGYRUM - Litargirio (matéria da Grande Obra, tornada em branco
puro).

MAGNES — Magnetita ou ima (substancia filosofal para multiplicar a dgua
mercurial na ganga dos minerais ou terrosa).

MAGNESIA - Magnésia (matéria da qual ¢ extraido o merctrio dos
filosofos).
MENSTRUUM — Ménstruo dos filéosofos (mercurio de banho-maria).

NATRUM - Nitro (purificacdo do vidro, no segundo grau da operagdo da
Grande Obra, quando do Elixir terminado ao rubro).

NITRUM — Agua nitrosa (mie do mercirio dos filosofos).

OLEUM — Oleo (fogo secreto dos sabios, empregado com o sal e o enxofre).
OXYDATUM - Oxidado (qualificativo do estado da matéria da Grande
Obra, no inicio da operacao, quando do Rébis).

OXYDULATUM - Rébis (primeiro grau da operagdo da Grande Obra, em
que a matéria se oxida).

PER DELIQUIUM - Transvasamento (passagem do modo filosofal para o
modo dos sabios).

PLUMBUM - Chumbo (matéria da Grande Obra no estado negro).
PRAECIPITARE — Precipitar (separar o fixo do volatil).

PRAEPARARE — Preparar (operar no ovo filosofal, antes de empreender a
Grande Obra).

PULVIS — P¢ de projecao (pedra filosofal pulverizada para a transmutagao
aos metais.).

REGULUS - Regulo (principio do composto filosofal de enxofre e
mercurio).

RESINA — Resina (modo de aplicagdo do enxofre filosofico).

RETORTA — Retorta (vaso recurvado contendo uma chama cor de chumbo).
SACCHARUM - Suco (mercurio extraido da matéria da Grande Obra, em
um grau qualquer da operagao).
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SAL — Sal (principio fixo).

SAL AMMONIACUM - Sal amoniaco dos filosofos (matéria da Grande
Obra, durante sua sublimacao).

SAL MEDIUS — Sal médio (sal de terra contido no mercurio dos sabios).
SAPO — Sabdo dos sabios (azoth utilizado na preparagdo da matéria da
Grande Obra).

SPIRITUS — Espirito universal (nitro espalhado no ar).

SPIRITUS VINI — Espirito de vinho (enxofre utilizado na extracdo dos
principios).

SPIRITUS RECTIFICATUS — Espirito retificado dos filosofos (mercurio
empregado como dissolvente).

SPIRITUS RECTIFICATISSIMUS - Espirito sublimado dos sabios
(mercurio purificado, extraido da ganga dos metais).

STANNUM - Estanho dos filosofos (mercurio branqueado).
STIBIUM - Antiménio (composto de enxofre e de merctrio, extraido da
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& ganga dos metais, quando esta passa do estado de magnésia, por efeito da
magnetita).

SSS. STRATUM SUPER STRATUM — Cobertura hermética (oxido negrissimo,
que aparece na putrefagdo, em seguida a coberturas superpostas).

- SUBLIMARE — Sublimar (purificar a matéria da Grande Obra por
dissolu¢do e reducgdo de seus principios).

S =) SUCCINUM — Ambar (principio do mercurio dos sabios).

£ SULPHUR - Enxofie (principio volatil).

I TARTARUS — Tdrtaro (dissolvente geral).

Y TERRA — Terra (ganga dos metais fornecido a matéria da Grande Obra).

v TERRA FOLIATA — Terra folhada (estado oxidado da matéria da Grande
Obra, a partir de sua extragdo da ganga dos metais).
TINCTURA - Tintura (substdncia muito pura, empregada nos diversos

T
graus da Grande Obra).

B VITRIOLUM - Vitriol (arcano principal da Grande Obra).

XL  VITRIUM - Vidro (substincia que constitui as faces internas do alambique).

A VOLATILE — Volatil (qualificativo de tudo que toma o aspecto de enxofre).

D) URINA — Urina de criangas (parte da ganga dos metais de onde se extrai o
mercurio).

on USTARE — Queimar (cozimento da matéria da Grande Obra, tratando-a pelo
fogo).

ﬁ- ZINGUM - Zinco (mistura de metais que ndo se encontram em estado de
maturidade).

(Doc. — Doc. Fr. — Pern. — Duc.)

Nota. Para uma conveniente compreensdo da linguagem especial usada pelos hermetistas, devemos
recordar que a alquimia tem por objetivo uma operagdo chamada Grande Obra. O resultado por ela
obtido leva o nome de transmutag¢do dos metais em ouro ou prata: trata-se da obten¢do de uma
modificagdo nos principios representados pelos planetas do sistema solar, a fim de que possam ser
identificados com aqueles representados pelo Sol (ouro) ou pela Lua (prata).



A alquimia considera que a Grande Obra pode ser realizada de duas maneiras, ambas comparaveis, mas
sem serem positivamente superpostas. Uma ¢ a dos filosofos, outra a dos sdbios.

Seja como for, de uma ou outra maneira, a matéria da Grande Obra ¢ concebida como sendo composta
de trés principios vizinhos: o sal, cujo carater ¢ fixo, o enxofre, cujo carater é volatil (isto ¢, variavel) e o
mercurio, cujo carater ¢ intermediario e misto.

Em sua maioria, as expressdes empregadas pelos hermetistas foram utilizadas na quimica: as referéncias
latinas, encontradas na relacdo acima, embora essencialmente alquimica, referem-se com maior

particularidade a este uso.
(P. P. — Doc. Fr.)

FIGURAS DISTRIBUIDORAS (DITAS FIGURAS DE GEOMANCIA)

As figuras encontradas mais adiante sdo representadas por uma composi¢do de pontos. Neste sentido,
servem a arte divinatdria que leva o nome de geomancia, sempre de pratica corrente entre os arabes. Em
realidade, tais figuras remontam a uma grande antiguidade, tendo mesmo constituido a propria base da
ciéncia dos Augures, que os romanos tomaram de empréstimo aos etruscos.

Sao elas utilizadas como distribuidoras de outras figuras ou simbolos, empregadas diversamente em
todas as formas de Magia, como no esoterismo em geral. S3o encontradas em intimeras obras de arte —
por exemplo, no famoso mosaico de Sao Jodo de Latrdo, onde Sdo Pedro devolve a estola ao Papa e o
estandarte a Carlos Magno; cada um desses personagens estd acompanhado de uma figura dita de
geomancia.

ASPECTOS DAS FIGURAS GEOMANTICAS
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Por outro lado, convém considerarmos as figuras denominadas Koua e mostradas a seguir.

Tais figuras sdo geralmente empregadas para a reparti¢do de ideias ou objetos sobre um determinado
espaco. Sua disposi¢do octogonal, em si, ja constitui uma clavicula, desta forma apresentando grande
importancia iniciatica, em todos os sentidos.

FIGURAS DE REPARTICAO (DENOMINADAS KOUA PELOS CHINESES)



Nota. Os oitos trigramas, denominados Koua, foram inventados por Fo-hi, por volta do ano 3468 a.C.
Os simbolos que vemos na reprodu¢do acima sdo os oito Koua simples que, se combinando dois a dois,
um acima do outro, formam as 64 figuras de que sempre se servem os chineses para a adivinhagao.

Sado compostos de tracos completos e tracos separados (em trés).
Seu significado ¢ o seguinte, segundo reproduz o desenho:

Trés tragos completos: o céu (K'ien).
Trés tragos separados: a terra (K'oven).
Um trago separado, entre dois tragcos completos: o fogo (Li).
Um trago completo entre dois tragos separados: a dgua (K'an).
Um trago separado (para o centro do circulo) e dois tragos completos (para o exterior): o lago (Tovei).
Dois tragos completos (para o centro do circulo) e um trago separado (para o exterior): o vento (Souen),
Dois tracos separados (para o centro do circulo) e um traco completo (para o exterior): o trovao (7chen).
Um trago completo (para o centro do circulo) e dois tracos separados (para o exterior): a montanha
(Ken).

(Phil. — L. de R.)

VIIl - DISTINGAO DAS PERSONIFICACOES ATUANTES
CATEGORIAS DIVERSAS DAS PERSONIFICACOES

Em todas as épocas que precederam o Cristianismo, 0os antigos empregaram o método mitico, para
poderem falar do que ¢ abstrato.

O extraordindrio neste método ¢ o fato de ser bem mais atraente que o empregado pelos autores de
tratados metafisicos. Com o Cristianismo, no entanto, ele foi inicialmente rejeitado, como pagdo e
prescrito, em seguida esquecido pouco a pouco. Em resultado, os mitos gregos, egipcios, assirios e
também hebreus se tornaram letra morta.

Ora, em virtude do dito método — e nos trés mundos acima daquele da acdo (isto ¢, acima da natureza
terrestre) — cada energia superior tinha recebido uma personificacdo. Muitas dentre essas personificacdes
— as mais gerais — possuiam sua histéria ou mito, este expunha o papel e o tornava compreensivel.
Alguns, segundo a propria definicdo do simbolo, correspondiam a realidades efetivas e, portanto, a
personagens que tinham vivido realmente. Em vista disso, por vezes ha confusdo em torno deles. Os
historiadores, no entanto, com auxilio da arqueologia, reconheceram perfeitamente que, se tais
personagens reais houvessem tido uma existéncia patente, ndo teriam ou ndo poderiam ter cumprido
todas as facanhas contadas nos mitos.



Compreende-se sem dificuldades que, para uma exposi¢do simbolica da filosofia com as historias
vividas, € necessario que a verdade sofra inimeras distor¢des. Dai se originam as inverossimilhangas
encontradas em quase todos os mitos que, ha muito, os tém feito passar por fabulas.

Entretanto, as personificagdes de energias menos gerais no universo ndo podem ficar absolutamente sem
mitos, por assim dizer. Ai, a particularizacdo necessita de muita complexidade — e apenas os hindus, a
quem o detalhe ndo assusta, ousaram expor simbolicamente, em seus volumosos escritos, o papel das
multiplas personificac¢des ali tratadas.

Os egipcios, gregos e hebreus contentaram-se em examinar globalmente cada categoria — de qualquer
modo, com extensdo de detalhes mais ou menos alongados, segundo a "mentalidade" das racas.

Existe, portanto, toda uma hierarquia destas personificagdes — a palavra hierarquia tendo sido criada
precisamente para caracterizar, em cada categoria, a graduacao obrigatoriamente considerada.

Nesta ordem de ideias, € possivel passar-se por uma categoria em siléncio, caso ela seja considerada
secunddria; entretanto, a compreensao ficaria deturpada se, em uma categoria, ndo for mencionada a
hierarquia completamente.

Por outro lado, ninguém se deu a tal cuidado; e, se os gregos parecem mais simples neste sentido que os
egipcios e, sobretudo os hebreus, o motivo € que, para manter uma certa clareza sobre um tema que se
presta a confusdo, eles preferiram ater-se as generalidades.

Os hebreus foram mais minuciosos — e bastante, caso se confie em sua Cabala que, também nisto,
permite entender-se o comportamento da Magia. Entretanto, traduzidas para o grego no inicio do
Cristianismo e, sobretudo, derivadas de seu sentido helénico em seguida, as expressoes hebraicas
adquiriram acepg0es bastante distanciadas — por vezes — de seu verdadeiro sentido.

(Doc. Estr.)

Elevando-se imediatamente acima do mundo da acdo (dito Aziah na Cabala, e que ¢é a Natureza
terrestre), encontra-se o dominio mais inferior do mundo da formacdo (dito lfezirah na Cabala): ai
residem as forcas do sistema solar, do qual fazem parte o Sol, a Lua e os planetas.

Ai residem, portanto, os Anjos hebraicos — ou, preferentemente, o que em grego (nos tempos de
Bizancio) imaginou-se representar pela palavra aggeloi, que quer dizer mensageiros.

Com efeito, ndo foi facil levar para o grego o que os hebreus entendiam por haioth-hakodesch: traduzida
comumente, a expressdo animados de santidade (do latim animalia sanctitatis) significa melhor
entidades existentes e dotadas de for¢a vital, as quais deve ser atribuido um carater sagrado, em razdo
de seu estado superior. Verificou-se, no entanto, que as personificagdes aferentes as energias do sistema
solar eram as mais inferiores nas categorias designadas globalmente por haioth-hakodesch — as quais
compreendem todas as energias do Universo e, para melhor dizer, do Universal.

Em linguagem helénica, encontrou-se uma feliz palavra para bem exprimir o papel assumido por cada
uma destas personificagdes, no funcionamento das "coisas": € a palavra aggelos. Efetivamente, toda
energia césmica se conduz, no Universo, como se estivesse cumprindo uma missdo definida, por ordem
da Divindade (ou da Providéncia).

Além do mais, a palavra evocava a maneira pela qual a Astrologia compreende o papel energético dos
astros. Cada astro, por sua posicdo, anuncia um fato; e o aggelos grego ¢ um mensageiro que anuncia



alguma coisa: € uma espécie do arauto d'armas, como se dizia nos tempos da cavalaria.

Os haioth-hakodesch, contudo, ndo representavam forgas localizaveis nos astros do sistema solar, de
maneira que os hebreus entdo idealizaram nove categorias, superiores umas as outras. Apesar de sua
grande flexibilidade, o idioma grego foi impotente para traduzir as expressdes hebraicas; ¢ de crer que,
além disso, aumentou a confusdo que ja nascera com o emprego da palavra aggebs. Desta forma, as
diversas personifica¢des compreendidas entre os haioth-hakodesch se tornaram Anjos, indiferentemente.

Bem considerando, no entanto, os Anjos do sistema solar referiam-se ao mundo da formacao, enquanto
que no mundo da a¢do (e da Natureza terrestre), existiam outras for¢as, com sua personificaciao hebraica.
Surgiu uma saida airosa, quando a palavra Anjo ficou reservada para estes ultimos, sendo conferida aos
primeiros a dignidade de Arcanjo que, afinal de contas, em grego quer dizer Anjo primordial.

Assim sendo, desde o inicio o Cristianismo teve nove categorias de Anjos, das quais fazem parte os
Arcanjos e os Anjos Menores. Os artistas representaram estes ultimos como criangas, uma vez que eram
considerados menores (s6 que hierarquicamente). As categorias angélicas passaram a ser chamadas de
coro, cada uma, posto que a palavra — também grega — significa um conjunto de objetos ou pessoas que
se movem em uma ordem simétrica — isto levando a pensar que entdo era feita uma ideia bastante exata
dos modos vibratorios e de seu processus no Universo.

(Div. Aut. -Chass.)
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Os haioth-hakodesch compreendem, em hierarquia descendente:

Os Seraphim, em portugués denominados Serafins.
Os Cherubim,em portugués denominados Querubins.
Os Aralim, em portugués denominados Tronos.
Os Haschmalim, em portugués denominados Dominagdes.
Os Tharschisim, em portugués denominados Potestades.
Os Malakim, em portugués denominados Virtudes.
Os Elohim, em portugués denominados Principados.
Os Beni-Elohim, em portugués denominados Arcanjos.
Os Aischim, em portugués denominados Anjos.
(Div. Aut.)

As denominagdes em portugués reproduzem — mas nao traduzem — as que foram adotadas em latim, para
que o significado dos vocabulos hebraicos fosse tornado o mais exato possivel. Com as modificagdes de
sentido que as expressdes sofreram através do tempo, disso resultou alguma confusao.

Até Potestades, todas as categorias foram bem designadas. Além dai, entretanto, além do j& considerado
a respeito dos Anjos e dos Arcanjos, as denominacdes de Virtudes e Principados sao justas apenas no
sentido que somos tentados a dar-lhes.

O termo latino Virtus significa exatamente for¢a moral (por oposi¢do a forca material). Ele evoca uma
ideia de influéncia e de efeito (o portugués emprega a expressao em virtude de, para dizer em razdo de).
Deduz-se, entdo, o que se compreende por virtutes, quando se trata de personificacdes angélicas.

O termo latino principatus, no entanto, ndo quer dizer principados, em absoluto, no sentido portugués da
expressdo. Ele significa principio ou origem e ainda comego, desta forma, evoca precisamente o papel
dos Elohim hebraicos, tal como Moisés acentuou, desde as primeiras palavras do Génesis.



Os vocabulos latinos em questdo foram escolhidos por Sao Jer6nimo, a fim de conservar todo o valor
iniciatico dos termos empregados pelos hebreus. Porque, em seu Prefacio Galeatico da Vulgata, Sao
Jerdnimo indicou claramente a que ponto conhecia a Gnose, portanto, a Cabala.

(Doc. Fr. — Lebai.)

As categorias de haioth-hakodesch sao em ntimero de nove. Assim, elas constituem um novenario que,
segundo a chave por adig¢do, indica o saber e, segundo a chave por multiplicagdo (ou construgdo
geométrica), indica o deslocamento e, por conseguinte, o movimento; logo, este implica a energia
motriz.

O ntimero 9, no entanto, pode ser também tomado como evocador e figurativo (trata-se de um nimero
misto, como fard compreender a exposigdo referente aos numeros, fornecida mais adiante).

Desta forma, considerar que as nove categorias de haioth-hakodesch constituem um saber, equivale a
tomar o 9 na qualidade de nimero evocador e raciocinar segundo a chave por adi¢do. Assim, sabe-se
como as energias idealizadas se ordenam para atuar, mas ndo como elas atuam.

Tomando-se o 9 na qualidade de nimero figurativo e raciocinando segundo a chave por multiplicagdo,
ter-se-ia, ao contrario, sua acdo. Portanto, o numero figurativo 9 toma o aspecto energético. A
constru¢dao do enedgono, que ¢ muito engenhosa e exige o conhecimento da hipérbole (ou da concéide,
segundo os antigos), ressalta perfeitamente a legitimidade deste aspecto energético.

Assim sendo, todas as constru¢des geométricas que procedem do eneagono assumem o mesmo aspecto;
e, se o poligono de 18 lados representa apenas equilibrio em um energetismo geral, os poligonos de 36 e
72 lados representam, em compensacao, as distribui¢des de energia.

Dai os 36 decanos, egipcios e gregos, divinizados por motivo de sua acdo superior; também dai os 72
génios hebraicos, tomados como divinos em vista de uma idéntica consideragao.
(Doc. Fr.)

Quando, entretanto, se fala de energia e de "correntes" (esta expressdo ¢ empregada para facilitar a
compreensdo), tem-se a oportunidade de perceber uma distingdo entre a forca utilizada e seu veiculo.
Isto €, tomando-se um exemplo vulgar, tem-se oportunidade de considerar a corrente elétrica, por um
lado e, por outro, o fio por onde ela passa.

Toda a argumentagdo aplicada a corrente deve, necessariamente, ser feita segundo os numeros
figurativos — porque se trata de uma forma de energia. Ao passo que toda argumentagdo aplicada ao
veiculo (o cabo ou fio, do exemplo anterior) deve, ao contrario, ser feita segundo os numeros evocadores
— porque se trata de um substratum sobre o qual passa (ou corre) a energia.

Levando em conta esta distingdo, os antigos catalogaram wunicamente 7 energias planetarias,
personificadas pelos Arcanjos. Com efeito, o conjunto arcangélico constitui um circuito, sobre o qual
passam 7 modalidades de uma forma especial da energia universal, que ¢ denominada planetaria, para
caracteriza-la.

Quando foi considerada a demonologia, estas 7 personificacdes tiveram sua réplica em 7 Demonios. Em
um sentido, tal maneira de ver poderia corresponder a oposi¢do (apenas moral e em absoluto fisica) dos
efeitos maléficos dos astros e seus efeitos benéficos.



Ora, excetuando-se algumas variantes (devidas a confusdes feitas por motivo de sucessdo dos signos
planetarios), os 7 Arcanjos sempre tiveram correspondéncias precisas com os astros do sistema solar. Os
7 Demdnios, ao contrario, jamais receberam atribui¢des validas.

O motivo disto ¢ que os Demodnios — produzidos ja por uma confusdo de tradi¢des — ndo podiam ser
convenientemente ordenados segundo a teoria mecanica da Cabala. Neste sentido, reconhece-se, sem
dificuldade, que os Demonios sé teriam capacidade para semear a desordem.

Nota. As poucas variantes constatadas nas atribui¢des dos Arcanjos aos planetas originam-se do fato de
serem as sucessdes dos signos planetdrios mais numerosas que as mencionadas nos tratados de
astrologia. Tais sucessdes representam todos os processus harmonicos nas manifestacdoes das
modalidades energéticas. A Magia astroloégica, no entanto, havendo permanecido secreta —
justificadamente — fez com que os vulgarizadores da época Alexandrina apenas suspeitassem disso. Mais
tarde, foi percebido que certos Arcanjos — em outras palavras, certas energias planetarias — ndo
correspondiam muito exatamente as atribui¢des conferidas. Quis-se uma retificagdo, dai resultando as
variantes.

Neste sentido e sempre agindo com prudéncia, o Cristianismo limitou-se a considerar somente trés
Arcanjos hebraicos: Miguel, Gabriel e Rafael, que foram santificados pela traducdo latina da expressao
hebraica Kadosch.

Da mesma forma, certos hebraistas, quando da renova¢do intelectual do século XI, frequentemente
reservaram a denominacdo de haioth-hakodesch apenas aos Serafins e, querendo ser mais claros,
modificaram as denominagdes de certas categorias, substituindo-as por seus equivalentes hebreus.

(Doc. Estr. — Doc. Fr.)

Referindo-se unicamente aos trés mundos superiores € ao da Natureza terrestre, as hierarquias
precedentes deixaram de lado aquelas que concerniam ao mundo da agdo (4ziah).

[29]
Tudo aquilo que leva o nome genérico de Elemental ou de Espirito representa uma personificagido
das forgas deste tltimo mundo, que ¢ o mais inferior do esquema cabalistico.

Os Elementais (o plural Elementares ¢ igualmente aceito) sdo em geral considerados como dependendo
diretamente da matéria ou dos estados da matéria — nisto estando compreendidas as energias fisicas, tais
como a eletricidade, o vento, as for¢as do calor, as resultantes das combinagdes quimicas e também o
fogo, a for¢a da gravidade, etc, em resumo, tudo aquilo de que se ocupam a fisica e a quimica.

Os Espiritos personificam as forcas que agem indiretamente sobre a matéria — tais como as energias
intra-atdmicas, a afinidade quimica, as forcas geradoras que permitem a procriacao dos seres vivos, as
energias construtoras destes mesmos seres, as quais estabelecem cada um em sua espécie e em sua raca,
as forcas hereditarias transmissoras de caracteres especificos e caracteristicas adquiridas, a forca vital
em si mesma. Em uma palavra, aquilo que penetra na quimica atdmica, na bioquimica e na biologia.

Fica entendido, contudo, que estes Espiritos, dos quais se ocupa a Magia, nada t€ém em comum com os
Espiritos dos Espiritas.
(Div. Aut.)

Os Elementais e os Espiritos foram catalogados sob uma profusdo de denominagdes, entre as quais ndo
se pode operar uma classificacdo valida. A supersti¢ao se juntou as derivagdes e deformagdes da Magia,



neste sentido, impedindo que se identifique algo mais além de uma grande confusdo. Também, com
referéncia a um s6 povo — e desde que se considere apenas uma época precisa — seria possivel discernir-
se a que se reportam as principais personificacdes. Cada povo, no entanto, fala seu idioma, exprime-se
segundo sua "mentalidade"; e, com o passar dos séculos, as mesmas expressoes em um pais mudaram de
significagdo — um Elemental transforma-se em Espirito e vice-versa. Fala-se, alids, no quanto se torna
dificil em fisiologia, por exemplo, distinguir por termos especiais o que pertence a fisica, & quimica ou a
biologia — com ainda mais motivos, se ¢ usada uma mesma terminologia.

E por isso que este mundo terrestre da a¢io se encontra povoado de ninfas, driades, oréades, epimeliades
e agriadas diversas na Grécia — de fadas, duendes, elfos, gnomos e todas as espécies de espiritos (como
dizem os ingleses) na Europa Ocidental — de vampiros, 1émures e fantasmas, como afirmavam os
romanos — de dragdes e tifdes para os chineses — ou de djins para os arabes.

Quando se pretendeu colocar um pouco de ordem nessa multiddo variegada, segundo os principios da
Cabala, ficou convencionado que esses Elementais e Espiritos seriam classificados em quatro categorias:

Os da Terra, compreendendo os gnomos.

Os da Agua, compreendendo as ondinas.

Os do Ar, compreendendo os silfos.

Os do Fogo, compreendendo as salamandras.

Tal classificagdo corresponde a dos quatro principios ditos elementares. Os mesmos sdo cardinais sobre
uma circunferéncia (dividida em quatro partes iguais) por oposi¢do diametral da Terra a Agua e do Ar
ao Fogo. Assim, as salamandras e ondinas se tornaram femininos, enquanto que os gnomos ¢ silfos
permaneceram masculinos.

Isto nada ordenou, mas permitiu que, aparentemente, ficasse conforme a chave geral da Cabala, que ¢ o
quaternario da palavra divina.

Estes principios cardinais, no entanto, eram elementares por esséncia — posto que cada um se refere ao
que os antigos denominavam um elemento. Assim, houve a impulsdo a distinguir-se os Elementares dos
Elementais e foi convencionado que um Elemental possuia carater inferior, em relagdo a um Elementar —
posto que este concordava mais intimamente com um principio.

De qualquer modo, ndo se pdde fazer melhor e pareceu impossivel estabelecer a conexao de uns e outros
ao mecanismo cabalistico dos Génios e Decanos, sobretudo dos Haioth-Hakodesch.

A Magia estava deformada, apesar de tudo, e a Feiticaria se encarregou de aumentar a confusdo,
aparentando vérias destas inofensivas personifica¢cdes com diabos extremamente perversos.

[30]
Houve, entdo, incubos e sucubos , tentadores e insinuantes, que se lan¢aram através da humanidade;
— mas diabolos, palavra grega, vem do verbo diabollein, que significa lancar. Tornaram-se diabos, todos
eles.
(Div. Aut. — Doc. Fr. — Chass.)

PAPEL COSMICO DOS ANJOS

Em vista da atribuicdo de cada anjo hebraico a um astro do sistema solar, torna-se possivel considerar
seu papel energético, como sendo cosmicamente comparavel ao dos planetas. Ai, ele teria a equivaléncia
de dois setendrios.



Em tais condigdes, foi possivel estabelecer-se um tipo de semana, em que cada uma das horas ¢
governada por um Anjo hebraico.

Os quadros seguintes apresentam esta exposi¢ao.

QUADRO DOS ANJOS QUE GOVERNAM AS HORAS DO DIA

Nome da hora Domingo Segunda Terca Quarta Quinta Sexta Sabado

1 Yain
2 Tanor
3 Nasnia
4 Salla

5 Sadedali
6 Thamur
7 Drer

8 Thanir
9 Neron
10 Jayon
11 Abay
12 Natalon

Michael

Anael
Raphael
Gabriel
Cassiel
Sachiel
Samael
Michael

Anael
Raphael
Gabriel
Cassiel

Gabriel Samael Raphael Sachiel Anael Cassiel

Cassiel Michael Gabriel Samael Raphael Sachiel
Sachiel Anael Cassiel Michael Gabriel Samael
Samael Raphael Sachiel Anael Cassiel Michael
Michael Gabriel Samael Raphael Sachiel Anael
Anael Cassiel Michael Gabriel Samael Raphael
Raphael Sachiel Anael Cassiel Michael Gabriel
Gabriel Samael Raphael Sachiel Anael Cassiel
Cassiel Michael Gabriel Samael Raphael Sachiel
Sachiel Anael Cassiel Michael Gabriel Samael
Samael Raphael Sachiel Anael Cassiel Michael
Michael Gabriel Samael Raphael Sachiel Anael

QUADRO DOS ANJOS QUE GOVERNAM AS HORAS DA NOITE

Nome da hora Domingo Segunda Terca Quarta Quinta Sexta Sabado

1 Beron
2 Barol
3 Thami
4 Athiz
5 Mathon
6 Rana
7 Netos
8 Tafrac
9 Saffur
10 Aglo
11 Calerva
12 Salam

Sachiel
Samael
Michael
Anael
Raphael
Gabriel
Cassiel
Sachiel
Samael
Michael
Anael
Raphael

Anael Cassiel Michael Gabriel Samael Raphael
Raphael Sachiel Anael Cassiel Michael Gabriel
Gabriel Samael Raphael Sachiel Anael Cassiel
Cassiel Michael Gabriel Samael Raphael Sachiel
Sachiel Anael Cassiel Michael Gabriel Samael
Samael Raphael Sachiel Anael Cassiel Michael
Michael Gabriel Samael Raphael Sachiel Anael
Anael Cassiel Michael Gabriel Samael Raphael
Raphael Sachiel Anael Cassiel Michael Gabriel
Gabriel Samael Raphael Sachiel Anael Cassiel
Cassiel Michael Gabriel Samael Raphael Sachiel
Sachiel Anael Cassiel Michael Gabriel Samael

(Cl. 1)

(Cl. 1)

Nota — As horas mencionadas nos quadros precedentes sdo contadas em tempo mdgico, segundo o dito
na tabela das horas planetarias anteriormente dada.

SETENARIO DOS ARCANJOS

Os sete Anjos planetarios sdo geralmente denominados Arcanjos. Seus nomes respectivos possuem
significacdes precisas em hebreu. E conveniente ter-se sempre isto em conta.



Traduzidos livremente, estes nomes seriam:

Anael: atendei-me, Senhor!
Gabriel: for¢a de Deus.
Samael: medida superior.
Michael: quem como Deus?
Sachiel: justica de Deus.
Raphael: Deus curador.
Cassiel: trono de Deus.

(Div. Aut.)

SETENARIO DOS DEMONIOS

Da mesma forma, os Demonios receberam significacdes que, ndo derivando da etimologia, apresentam
um carater ficticio. Tais nomes, nato obstante, lhes conferem uma certa personalidade mitologica.
Temos entdo o seguinte setenario:

Bebebuth: principe dos demonios.

Samaei: principe dos ares e anjo do julgamento.
Python: espirito das profecias.

Asmodeu: anjo exterminador.

Belial: espirito da perfidia.

Lucifer: espirito da luz astral.

Satan: o oposto de Deus.

(Lanc.)

Nota — E de acentuar-se que o setenario dos Demonios comporta Samael, arcanjo hebraico, atribuido ao
planeta Marte. Tal fato provém dos comentérios rabinicos da Biblia, que identificam Samael com a
serpente do Génesis. Em vista disto, foi tornado um Demonio.

(Div. Aut)

QUATERNARIO DOS ESPIRITOS INFERIORES
Os elementais, também denominados espiritos inferiores, ordenam-se em quatro categorias:

Espiritos da Terra: ~ Gnomos (do grego que quer dizer sabio).

Espiritos da Agua:  Ondinas (do latim que quer dizer ondas).

Espiritos do Ar: Silfos (mitologia céltica e germanica).

Espiritos do Fogo:  Salamandras (de um composto dorico, que significa homem da casa).

Esta classificacdo puramente técnica de espiritos inferiores arrastou a supersticdo em todo tipo de
praticas, baseando-se mais ou menos na Magia legitima. Assim sendo, foram compostas invocagoes
conciliando-se com cada uma destas categorias de espiritos.

(A. Gr.)

ATRIBUICOES DOS ESPIRITOS AS LETRAS HEBRAICAS

As 22 letras do alfabeto hebreu constituem uma chave especial e muito secreta, de maneira que se tornou
indispensavel haver um mesmo nimero de Espiritos, embora isto nunca tenha sido objeto de semelhante
escolha na Cabala.



O exame da lista seguinte acentua o quanto ¢ supersticioso esta maneira de ver.

Thavael: Espirito de Sao José, em fuga para o Egito.
Caphael: Espirito que conduziu Sao Jodo Batista ao deserto.
Samaei: Espirito familiar de Sao Jodo Batista.
Uriel: Espirito adequado de Esdras.

Michael: Espirito especial de Eliseu.

Gabriel: Espirito particular de Elias.

Raphael: Espirito pessoal de Salomao.

Hetael: Espirito protetor de Josué.

Vo-Ael: Espirito das Visdes.

Zaimel: Espirito do bastdo de Moisés.

Hetatia: Espirito familiar de Moisés.

Tethatia: Espirito da ciéncia e da virtude.

Alepta: Espirito familiar de Abrado.

Betel: Espirito da ciéncia de Adao.

Ghimel: Espirito da Serpente de Eva.

Dalete: Espirito das visdes de Adao.

Phalet: Espirito do paraiso terrestre.

Samael: Espirito da Magia em geral.

Camael: Espirito do valor pessoal.

Haniel: Espirito do conhecimento das pedrarias.
Anael: Espirito do conhecimento do universo.
Ophil: Espirito da piedade.

(Ar.)
LISTA DAS PERSONIFICAGOES SUPERIORES

[31]

Sdo denominadas Inteligéncias superiores ou ainda Génios.

Em vista de ser preciso considerar-se geometricamente 72 forcas cosmicas, foram as mesmas
personificadas na qualidade de inteligéncias, superiores, tendo entdo recebido nomes hebreus. Estes
foram distribuidos, segundo seu ntimero de ordem, sobre um poligono de 72 lados. A lista abaixo foi

estabelecida de acordo com os conceitos da Cabala.

. Vehuiah.
. Jeliel

. Sitael

. Elemiah

. Mahasiah
. Lelahel

. Achaiah

. Cahetel

. Haziel
10. Aladiah
11. Laviah
12. Hahaiah
13. Vezael
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14. Mobahel
15. Hariel

16. Hakamiah
17. Loviah
18. Caliel

19. Leuviah
20. Pahaliah
21.Nelchael
22. Yeiaiel
23. Melahel
24. Henuiah
25. Nith-haiah.
26. Haaiah
27. Jerathel
28. Seheiah
29. Reuel

30. Lecabel
31.Vassariah
32. Zehniah
33. Leabiah
34. Cavakiah
35. Manadel
36. Arriel

37. Haamiah
38. Vehael
39. Zeazel
40. Sehaliah
41. Anel

42. Asalian
43 Michel
44. Veshuel
45. Daniel
46. Kahaziah
47. Immamiah
48. Nanael
49. Nithael.
50. Mehabiah
51. Poyel

52. Nemamiah
53. Zehiael
54. Harel

55. Misrael
56. Uniabel
57. Zaahel
58. Anavel
59. Mehiel
60. Damabiah
61. Menachel
62. Esael

63. Sabuiah
64. Vochel



65. Zabamiah
66. Haiael
67. Mumiah
68. Ezael

69. Sabuiah
70. Habrel
71. Michael
72. Veraliah.

(Div. Aut.)

Os 72 nomes ditos magicos, arrolados na lista precedente, sdo compostos em hebreu segundo a regra
seguinte:

"Os nomes dos setenta e dois anjos sdo formados de trés versiculos misteriosos do capitulo 14 do Exodo,
sob os numeros 19, 20 e 21, os quais, segundo o texto hebreu, sdo compostos de setenta e duas letras

132]
hebraicas, cada um".
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"Comece escrevendo esses versiculos separadamente. Forme trés linhas, compostas cada uma de setenta
e duas letras, segundo o texto hebreu".

'"Tome a primeira letra dos versiculos 19 e 21, comegando pela direita".
"Em seguida, tome a ultima letra do versiculo 20, que ¢ o do meio, comegando pela esquerda".
"Estas trés letras, dos versiculos 19, 20 e 21, nesta ordem, formam o atributo do Génio".

"Seguindo a mesma ordem até o fim, ter-se-a os setenta e dois atributos das virtudes divinas".

"Se forem ajuntados a cada um destes nomes um dos dois grandes nomes de IAH (°77) ou de EL (N‘?),
entdo ter-se-a os setenta e dois nomes dos anjos, compostos por trés silabas, cada uma contendo em si o
nome de Deus."

(Pps.)

Nota — Na linguagem usada em Magia, tanto se diz Génio por Inteligéncia superior, como atributo por
denominag¢do (ou nome). Da mesma forma, diz-se nome de Deus por nome divino ou nome magico ou
ainda palavra sagrada; diz-se, ainda, atributo de Deus, no mesmo sentido.

(Div. Aut.)



LISTA DAS 36 PERSONIFICACOES 20DIACAIS
Sao denominadas Génios dos Decanos ou simplesmente Decanos
Correspondendo o poligono de 72 lados ao de 36 lados, as personificacdes das forgas cosmicas podem

ser reduzidas a este tltimo nimero. Obtém-se, desta forma, uma classificacdo que se refere a ordem dos
signos do Zodiaco e que ¢ a seguinte (por cuspides opostas):

Aries Assican Libra Serucuth
Senacher Aterechinis
Acentacer Arpien
Touro Asicath Escorpido Sentacer
Viroaso Tepiseuth
Aharph Senciner
Gémeos Thesogar Sagitario Eregbuo
Verasua Sagen
Tepisatosoa Chenen
Cancer Sothis Capricornio Themeso
Syth Epima
Thuimis Homoth
Ledo Aphruimis  Aquadrio Oroasoer
Sithacer Astiro
Phuonisia Tepisatras
Virgem Thumis Peixes Archatapias
Thopitus Tnopibui
Aphut Atembui

(Fir.)

Esta concepcdo tomou, necessariamente, um carater astrologico. Baseia-se na astrologia magica e certos
autores antigos disso tém feito constantes alusdes, para mostrar um pretenso saber.

Com efeito, cada génio governa dez graus da circunferéncia e, assim sendo, o génio da hora ¢ aquele que
se eleva sobre o horizonte.

(Dup.)

Os Decanos sdo considerados invencdo egipcia. Entretanto, todos os povos da Antiguidade os
conheciam. Existem listas numerosas que correspondem sempre a mesma subdivisdo zodiacal da
circunferéncia, de modo que as denominagdes sdo bastante variadas.

(B. L.)

O jogo chinés dos 36 Animais é constituido pelos Decanos.
(Doc. Part.)

IX - FUNGAO DOS NUMEROS

PARTICULARIDADES



Na nocao de numero, em que se vé€, ordinariamente, apenas a expressao de uma quantidade, o iniciado
também reconhece — e principalmente — a manifestagdo de qualidades que, por sua disposi¢do
geométrica, representam uma certa ordenagdo nas ideias.

A supersticdo dos niimeros provém da transmissdo, através das eras, deste postulado que — racional e
desmontavel, constitui o fundamento de uma teoria matematica. Entretanto, mal compreendido por
aqueles cuja instrucdo era imperfeita ou inexistente, deu lugar a uma série de erros e de fantasias.

(Doc. Fr.)

No tocante a um numero, devem ser feitas duas consideragoes:

12 Aquela concernente ao detalhe, em que se discerne o arranjo dos conceitos de que se compde a
representacdo intelectual de um objeto, denominada uma concepgdo;

22 Aquela concernente ao conjunto da concepgaio.
Ora, se existem duas categorias de numeros, segundo um conjunto:
a) Os numeros regulares correspondem a figuras regulares em geometria;

b) Os numeros irregulares correspondem, seja a figuras irregulares em geometria, seja a figuras
geometricamente regulares, mas incompletamente expressas.

Enfim, entre os nimeros regulares, distinguem-se duas espécies:

12 Os ntimeros chamados evocadores, pois sdo suscetiveis de evocar uma concepg¢do que ndo figuram,
por si mesmos;

22 Os numeros chamados figurativos, porque, ao contrario, representam uma concepgio definida.
(P.P.)

O fato de ver-se a expressdo de qualidades em cada numero, cuja disposi¢ao de conjunto responde a
figuragdo de objetos abstratos, autoriza a distinguir o terndrio do tridngulo, o quaterndrio do quadrado,
o quinario do pentdgono (seja dito, para permanecermos nos nimeros elementares), ¢ de aplicar aos
nameros 3, 4 e 5 os conceitos gerais que as figuras geométricas representam e permitem analisar.

(Div. Aut.)

Nao obstante, certos numeros podem ser evocadores e figurativos ao mesmo tempo, sendo chamados de
mistos. Importa, entdo, em raciocinar apenas segundo a referéncia indicadora que sempre confere um
texto preciso ou a disposi¢ao simbolica que geralmente os acompanha.

(P.P.)

AS CIFRAS

Sendo hebraica, a Cabala se serve das letras do alfabeto como cifras, como faziam os hebreus — e mesmo
os gregos. Por isso, as letras hebraicas correspondem também a cifras vulgares, como vimos
anteriormente. H4 motivos, entdo, para considerar como cifra toda palavra que ndo existe no hebraico ou
que ndo esteja conforme a ortografia usual.



(Doc. Fr.)

As cifras cabalisticas, no entanto, representam numeros figurativos, ao passo que as mesmas cifras — isto
¢, as mesmas letras — sdo empregadas na numeragao ordindria.

A correspondéncia de letras hebraicas com os numeros figurativos origina-se do fato de que o nimero
360 (que equivale aos graus da circunferéncia) tem 24 divisores, dos quais, entretanto, devem ser
excluidos os nimeros 1 e 2, por ndo serem figurativos. Com efeito, ¢ impossivel construir poligonos de
1 ou 2 lados, ja que a série poligonal comega com o ntimero 3.

Em tais condigdes, existem 22 figuras geometricamente regulares, expressas por 22 numeros, sendo
estas 22 cifras as letras do alfabeto.

Assim, o alfabeto hebraico, com sua aplicagdo na Cabala dita numerai, tem.o mesmo valor que o
alfabeto hieroglifico dos egipcios, que o alfabeto fenicio e varios outros, por vezes apesar da
engenhosidade que o dissimula — em grego, assirio ou chinés, por exemplo (os alfabetos empregados em
tais idiomas prolixos possuem muito mais letras que o hebreu e, quanto a isto, o alfabeto chinés
ultrapassa todos os outros).

(P. P. — Doc. Estr.)

As cifras cabalisticas sdo secretas e sempre o foram. Dai, seu emprego jamais foi feito por outros que
ndo os iniciados. O fato de que tal segredo nao foi descoberto até hoje prova que os iniciados, apesar de
sua dispersdo, apesar de suas decadéncias e também das persegui¢des de que foram objeto em diversas
€pocas, jamais trairam o juramento do siléncio.

Em vista disto, o segredo das 22 1aminas maiores do 7arot, em que cada uma delas corresponde a uma
letra hebraica e, por conseguinte, a um numero figurativo — e logicamente a uma concep¢do (pois cada
uma quer dizer alguma coisa), jamais pdde ser penetrado. Portanto, entre os buscadores que a isso se
dedicaram, muitos possuiam grande experiéncia e vasta instrucao.

(Doc. Estr.)

ESOTERISMO DOS NUMEROS

A Cabala, no entanto, fornece a chave para abrir a fechadura que guarda este segredo. E a seguinte:

Trés letras maes (os n® 1,13 € 21).
Sete duplas (0s n® 2, 3,4, 11, 17,20 e 22).

Doze simples (n® 5, 6,7,8,9, 10, 12, 14, 15, 16, 18 ¢ 19).
(Div. Aut.)

Assim e, de inicio, os numeros figuram trés poligonos inscritos, dos quais se pode dizer que constituem
representagoes mdes, no sentido de que todas as outras, por constru¢do, sdo engendradas.
Incontestavelmente, trata-se dos poligonos de 3, 4 e 5 lados (triangulo equildtero, quadrado e
pentagono).

Os sete outros numeros denominados duplos podem, entdo, reportar-se aos redobramentos dos
precedentes (por construcdo) — a saber, os poligonos de 6, 12 e 24 lados; o de 8 lados; os de 15, 30, 60
lados. De qualquer modo, eles podem também representar outras figuras em que se nota, nio mais um
redobramento construtivo de lados, mas uma duplicacdo dos conceitos representados. Dai sua
denominacao e dai — sobretudo — um dos principais elementos do segredo.



Ora, restam doze poligonos a ordenar. Sao os denominados simples, ainda que por pura malicia, uma vez
que, pelo contrario, ndo oferecem simplicidade alguma. O problema esta longe de ter uma solugao facil,
de maneira que o segredo ¢ protegido por si mesmo.

(P.P.)

A existéncia de trés nimeros representativos de figuras mdes que formam todas as outras, conduziu
inegavelmente a ideia de conceber-se a Causa Primeira como uma 7rindade Criativa.

Nesta Trindade, duas figuras ndo tém aspecto concavo — elas ndo se fendem em forma de estrela: sdo o
triangulo e o quadrado. A terceira, ao contrario, tem dois aspectos: pentdgono convexo € pentagono
estrelado.

Por conseguinte, um quaternario ¢ composto alternativamente:

— deum triangulo equilatero;
— deum pentdgono;

— deum quadrado;

— deum outro pentdgono.

A Causa Primeira — embora tentaria em principio — pode entdo tomar uma aparéncia quaternaria. O
todo consiste em saber onde se colocam o pentdgono convexo € o pentagono estrelado. O mistério do
nome divino reside unicamente neste fato, porque os hebreus esquematizaram tal quaternéario pela
reunido de letras ordinariamente lidas como Jehovah. Estas letras sdo: iod — he — vo — he.

hikh

Seus numeros sdo, respectivamente, da direita para a esquerda: 10, 5, 6, 5. Por outro lado, nenhuma
destas letras corresponde aos numeros figurativos de 3, 4, 5. Ai, o mistério se torna impenetravel.

Permanece verdadeiro, no entanto, que a Cabala inteira depende matematica e metafisicamente, da
reunido de letras que compdem o principal nome divino (aquele da propria Divindade).
(Doc. Estr.)

Nesta trindade numérica, as concepgdes sao precisas:

— o terndrio representa o sucessivo;
— 0 quaternario representa o simultaneo;
— 0 quindrio representa o ritmico.

Efetivamente, o Tempo € notado pela sucessdo de um presente posterior a um passado e anterior a um
futuro.

Por outro lado, em toda circunferéncia, ¢ constatado que dois didmetros se cortam em perpendicular,
constituindo — se as extremidades forem unidades — a figura regular do quadrado (do qual os ditos
didmetros passariam a ser as diagonais). Assim, o Espa¢o compreendido acima do horizonte ¢
facilmente particularizado por quatro pontos cardeais (assim chamados porque a palavra latina cardo
quer dizer gonzo e porque as cuspides do quadrado sdo as articulagoes sobre as quais se constroem o0s
outros poligonos para abrir a propria porta da compreensao intelectual). Sendo fixo, o Espaco assume



um aspecto simultaneo.

O pentagono, enfim, representa o ritmico. Pode-se vé-lo, ndo por uma razdo, mas por uma aplicagdo,
posto que os o0rgdos sensoriais sdo em numero de cinco e as sensagdes percebidas possuem um carater
ritmico (j& que, na musica, ndo percebemos as notas, mas unicamente os intervalos entre elas).

Destas primeiras considera¢des derivam todas as outras, por multiplicagdo de um destes trés primeiros
nimeros — seja com um entre eles, seja com o redobramento deste ou seja também consigo mesmo; e,
prosseguindo de modo idéntico, consegue-se assim toda uma série de nimeros figurativos.

Existe, portanto, uma série de figuracoes do Tempo, do Espaco e dos Ritmos, constituindo os
Fenomenos.
(P.P.)

NUMEROS EVOCATIVOS

Os numeros evocativos permanecem independentes dos precedentes. Formam uma série a parte, na qual
se situam muitos niumeros denominados primeiros, em aritmética.

Estes niimeros nao correspondem a figuras que possam ser construidas geometricamente, mas seguem
um processo generativo, que difere do precedente.

Ainda que este provenha da multiplicagdo, ¢ resultado da adicao.
(P.P.)

A evocagdo de uma concepg¢ao por um numero desta espécie € feita por motivo da préopria construgao da
figura geometricamente regular, que representa a concepgao idealizada.

O método se fundamenta na geometria descritiva. E, como cada figura plana ¢ reputada como
representando um volume, ao falar-se de vértices poligonais, pode-se dizer arestas quanto a solidos — ou
reciprocamente. Porque as figuras planas ndo existem na Natureza, servindo apenas para uma
argumentacao conveniente, quanto a objetos concretos ou abstratos.

(P.P.)

Os principais numeros evocativos sao:

1 — que evoca o conjunto concebido intelectualmente, no tocante a realidade (concreta ou
abstrata).

2 — que distingue, neste conjunto, o superior € o inferior ou a direita e a esquerda.

3 — que completa 2 e d4 ao dito conjunto, dividido em dois elementos distintos, um valor
comemorativo do tracado (pelo raio).

5 — que produz, pela evocagdo segundo 3, um suplemento para a subdivisdo do valor
comemorativo do tragado em elementos intrinsecos (aproximados do centro) e em elementos
extrinsecos (distanciadas do centro).

7 — que ajunta, pela evocacao segundo 5, dois elementos periféricos, sendo um oposto ao outro e
podendo representar um antagonismo.

9 — que distingue, na evocacdo precedente, dois novos elementos vizinhos da periferia, porém
intrinsecos.

11 — que completa a evocacdo segundo 9, detalhando os ultimos elementos intrinsecos (cuja
distingdo acaba de ser operada), a fim de entdo ter outros ainda mais intrinsecos.

13 — que leva a distingdo mais longe, pelo detalhe dos dois elementos novos, sempre mais



intrinsecos que os precedentes.
(Doc. Fr.)

Portanto, a partir do numero evocativo 7 ¢ do momento quando dois elementos periféricos (em
oposicao) tenham sido distinguidos, todos os numeros evocativos sdo estabelecidos, pela anexagdo ao
precedente, de dois novos elementos intrinsecos.

O numero 7 representa assim uma concep¢do mdxima que, entretanto, pode ser detalhada
indefinidamente. Por conseguinte, ele é suscetivel de equivaler a propria circunferéncia (a qual ¢ uma
concepg¢do maxima) € de se substituir ao numero 1.

Os antigos, especialmente os asidticos, ndo deixaram de utiliz4-lo desta maneira. As escrituras védicas
empregam constantemente o setenario para exprimir uma totalidade, deixando ao leitor o encargo de
construir o numero evocado e de, em seguida, esclarecer os conceitos ao término da analise, segundo a
ordem concernente a disposi¢ao dos vértices e arestas.

Isto porque os numeros evocativos sdo tragados, porém ndo construidos. Pode-se construir apenas
aqueles cujo carater ¢ misto (os que, a0 mesmo tempo, sdo evocativos e figurativos). De qualquer modo,
quando suscetiveis de construgdo, eles perdem seu valor evocativo, tomando-se figurativos.

(Doc. Fr.)

NUMEROS MISTOS
Os nuimeros mistos sdo, sobretudo, 3, 5¢€ 9.

Estes niimeros possuem um valor evocativo nos casos anteriormente examinados, mas figurativo,
quando 3 representa efetivamente o terndrio, 5 o quinario € 9 o novenario (isto ¢, quando eles figuram
poligonos construidos).

(P.P.)

Deve-se acentuar que a constru¢do do niimero 9 — que geometricamente da o enedgono — ¢ a mais
engenhosa de todas. Ela exige o emprego de segdes conicas € o conhecimento da hipérbole,
fundamentando-se, portanto, na mais alta matematica. A este respeito, os antigos empregavam a curva
denominada concoide, que ndo ¢ menos engenhosa.

(R.B.)

A construcdo do numero 5 — isto ¢, do pentdgono — procede da média e extrema razdo, em vista disto
tendo estreitas conexdes com a algebra. Isto porque seu redobramento — o decdgono — constitui o
principio da numerag¢do decimal (da qual o numero 5 é apenas um caso particular). Nao se deve
esquecer que algebra quer dizer cdlculo, em arabe.

(R.B.)

A construcao do numero 3 — o tridngulo, do qual o equildtero ¢ a figura regular — ndo apresenta qualquer
dificuldade, em virtude de o lado do hexdgono (isto ¢, de seu redobramento) ser igual ao raio. Criangas
que tiverem nas maos um compasso pela primeira vez ndo demoram a dividir a circunferéncia em trés
partes iguais, construindo espontaneamente — sem saber — hexagonos e equilateros.

Isto implica que a bissecgdo do angulo ¢ geometricamente possivel e leva a inferir que, se existem trés
principios, deve ser descoberto um quarto. Dai a ideia de uma quarta proporcional e,
consequentemente, a existéncia da formula da equagdo do segundo grau.



Entretanto, ndo se pode ir além, pois que a trissec¢do do angulo ¢ geometricamente impossivel: ela
impede a constru¢do do enedgono com o compasso ¢ a existéncia de uma formula algébrica para a

equagdo do terceiro grau.
(R.B.)

Nota. Deve-se reconhecer, igualmente, que a construg¢do do heptagono é geometricamente impossivel.
Os heptagonos podem ser tragados, mas com auxilio do transferidor e ndo do compasso. Ora, apenas o
compasso ¢ construtor — sempre em razao de o raio da circunferéncia ser igual ao lado do hexagono e
das observagdes feitas mais acima. Por conseguinte, todo heptdgono deve ser considerado como
imagindrio. Nao existe, alids, nenhum valor cabalistico quanto a isto, posto que a Cabala — que ¢ realista
— repele tudo que provenha da imaginagdo. Foi a falta de conhecimentos matematicos que originou uma
certa supersticdo em torno do nimero 7, levando a considerar o heptdgono regular como possuindo
carater iniciatico. Isto jamais constituiu questdo em um ensino sério: o numero 7 ndo é figurativo, em
nenhum caso. Torna-se impossivel (por matematica e, assim sendo, segundo a razdo humana) considera-
lo como representando uma concepgdo intelectual

NUMEROS FIGURATIVOS

Os principais numeros figurativos — aqueles levados em conta pela Cabala — sdo os seguintes, ordenados
por familias, segundo sua constru¢do (em poligonos regulares).

FAMILIA DO TERNARIO:
3 — O ternario.
6 — O duplo temario equilibrado (também chamado Selo de Salomdo, no qual figura o proprio
principio da Sabedoria ou ciéncia da razao humana, pela importancia de seu lado igual ao raio).
12 — 4 concepgao usual ¢ de ordem geral (da qual o zodiaco € a representacdo mais frequente).
24 — A concepgdo comumente detalhada e de ordem tanto quanto geral (aplicada a rotagdo da
Terra, para dar a subdivisdo do dia em 24 horas).

FAMILIA DO QUINARIO:
5 — O quinadrio.
10 — O duplo quinario equilibrado, chamado dendrio (base da numeragdo decimal).
20 — O duplo dendario (equilibrio do precedente).
40 — O quadruplo dendario (puramente matematico).

FAMILIA DO NOVENARIO:
9 — O novenario.
18 — O duplo novendario (equilibrio energético).
36 — O sistema dos decanos (reparticdo de energias).
72 — O sistema dos génios (reparticdo em maxima e minima das energias).

FAMILIA DO QUINARIO, APLICADA AO TERNARIO:
15 — O sucessivo combinado ao ritmo.
30 — Os ritmos equilibrados (modalidades gerais da arte).
60 — O sistema intelectual (transformacdo das sensagdes em percepcdes, para estabelecimento
dos conceitos).
120 — O sistema das apreciagoes (em razdo das maxima e minima consideradas nas percepgdes
e, portanto, no estabelecimento dos conceitos).

FAMILIA DO QUINARIO, APLICADA AO NOVENARIO:



45 — O sistema das modalidades sensiveis da energia.

90 — Os equilibrios vibratorios.

180 — A reparti¢ao dos equilibrios vibratorios, produzindo as diversas sensagoes.

360 — O conjunto geral (empregado como medida das concepgoes, pela consideragdo de maxima
e minima nas vibrac¢des e em suas causalidades energéticas).

FAMILIA DO QUATERNARIO:

4 — O quaternario ou substrato comum, do qual procedem todas as concepgdes (representando a
concepgdo primeira, metafisicamente denominada divina e a qual a Cabala d4 o nome de Pai, na
qualidade de gerador universal).
8 — O duplo quaterndrio ou reparti¢do detalhada do substrato (o qual da lugar, como aplicacao,
a subdivisao do horizonte pela Rosa-dos-Ventos).
16 — Construgdo insolita e especial, considerada secundariamente pela Cabala e também dita
quadruplo quaternario (permitindo a analise completa de um Espaco qualquer e constituindo o
essencial do método etrusco dos Augures, portanto caracterizando o quaternario em seus
detalhes).

(P. P. — Doc. Estr.)

NUMEROS SIMBOLICOS

Além dos numeros que a Cabala guarda e que a Magia emprega, outros possuem emprego mais
frequente, porém simbolico, no sentido que cada um deles implica — sem existir positivamente evocagao
nem figura¢do — uma ou varias concepgdes que, sendo previamente conhecidas, constituem a armagdo
de um simbolismo numeérico.

Todos esses numeros sdo estabelecidos segundo a formula @ — x, na qual a representa a concepcao
idealizada e x um niimero subtraido.

O que empresta a tais numeros o carater simbolico, é que eles exprimem, de maneira algo metaforica,
uma realidade fundada sobre a razdo geométrica, em que nao se pode ter conhecimento sem exatidao,
quanto ao valor de a e, sobretudo, de x em relagdo a a.

Deste modo, os numeros simbolicos tém o seu mistério, alids, como acontece com todos os simbolos.
Apenas certos iniciados puderam emprega-los (mesmo assim, nem todos, posto que existe uma
graduag¢do muito secreta no conhecimento dos simbolos).

Destes nimeros, 0os mais notaveis sao:

10 — Equivalente a 12 — 2 (namero das Sephiroth, dando a ilusdo de ser um nimero figurativo, embora
simbolicamente nao se refira, de modo algum, a representacao de uma classe da numeracao decimal).

22 — Equivalente a 24 — 2 (numero das letras hebraicas), e que possui seu correlativo em 21 equivalente
a 24 — 3, por abstracdo da quantidade 3 no conjunto das qualidades 24.

33 — Equivalente a 36 — 3 (por subtragdo linear de trés qualidades consideradas como inexistentes no
namero figurativo 36; equivalente também a 3 x 11 e ainda a trés vezes o nlimero evocativo 11, ou
melhor, a 3 x (22 / 2) (isto é, a trés vezes a metade do numero simbolico 22).

54 — Equivalente a 60 — 6, por subtragdo de seis qualidades sucessivas no numero figurativo 60; mas,
equivale também a 6 x 9, isto ¢, a multiplicacdo do niimero figurativo 6 pelo numero figurativo 9.



78 — Equivalente a 90 — 12, pela abstragdo do duodécimo de qualidades 12, no nimero figurativo 90
(numero dos Tarots).

264 — Equivalente a 360 — (8 x 12), pela abstragdo de oito vezes o duodécimo de qualidades 12, no
numero figurativo 360.

564 — Equivalente matematicamente a 4 x 141, ou seja (360/2) — (40 — 1), isto €, a subtracdo do nimero
figurativo 40 (do qual foi abstraida uma de suas qualidades), do nimero representativo do conjunto
divisivel por 2.

331
4680 — Equivalente matematicamente a 13 x 78, ou seja 13 x (90 — 12), e, da mesma forma, ao
numero figurativo 90, diminuido de 12 qualidades (resultando 78), multiplicado pelo niimero evocativo
13.
(Doc. Estr.)

Nota. — Na explicagdo precedente, fica entendido que o processo de subtragdo é aritmético, enquanto
que o processo de abstragdo é geométrico. Um apresenta a mesma diferenca que o outro, porém eles
nada tém de semelhantes.

(P.P.)

EMPREGO DOS DIVERSOS NUMEROS

Todos os nimeros que acabaram de ser devidamente classificados sdo empregados, de modo corrente,
em tré€s ordens de ideias.

12 Pela Iniciagdo, através do ensino matematico. Consequentemente, eles sdo explicados de maneira
conveniente, no tocante a consideracdes gerais — ndo se pode, em seguida, deixar de constar a aplicacdo
do funcionamento do Universo e de todas as suas partes componentes (sendo o nimero, segundo Platao,
a regra e lei do Universo). As explicacdes sobre de que se trata, contudo, jamais foram objeto de menor
esclarecimento. Com efeito, elas constituem o conjunto fundamental de todo o "sistema" iniciatico.
Quaisquer comentdarios em manuscritos existentes (como notas, tomadas pelos ouvintes de algum curso)
sdo incompletos e bastante vagos. Sdo encontrados numerosos tragos nas obras dos Alquimistas da
Renascenca e autores que lhes sdo aparentados, porém em linguagem criptografica. Todos os
documentos gregos de tal natureza parecem ter sido escrupulosamente destruidos, se ¢ que chegaram a
existir.

22 Pela Magia, em decorréncia das teorias gerais e iniciaticas, das quais ela ¢ a aplicagdo. Desta forma,
em sua maioria os objetos por ela utilizados (pantaculos e talismas) sdo estabelecimentos segundo os
nameros. Por si mesmas, as cifras nada significam. Em geral, a Magia se serve das qualidades expressas
pelos nimeros (mais que das quantidades pelos mesmos expressas). Enfim, como seria de esperar, a
explicagdo ¢ procurada inutilmente nos documentos.

3% Pela documentacdo esotérica que se propagou por todo o mundo. Fundamentalmente, ela consiste de
uma grande quantidade de inscri¢des assirias e egipcias, bem como de livros orientais, declarados
sagrados, em vista dos temas por eles tratados. Entre esses livros esotericamente sagrados, ¢
indispensavel citar: a Biblia, bem entendido, e diversos escritos evangélicos que, apesar de usada a
lingua grega, sdo "a maneira" biblica; varios poemas gregos e alguns poemas latinos; a maior parte das
sagas nordicas e certos cantos gaélicos; diversos romances de cavalaria, publicados principalmente na
Franga, Itdlia e Escocia; um grande nimero de obras alemas de carater hermético ou alquimico; tratados



espanhoéis e arabes, em especial persas; numerosas pinturas mexicanas (embora as mais explicitas
tenham sido queimadas, quando da conquista do México pelos espanhois, cujos vestigios se encontram,
geralmente, em mau estado) e toda uma coleg@o de esculturas e baixos-relevos (que se encontram nas
ruinas ou em museus), gravuras (datando aproximadamente da Idade Média), vitrais (restaurados com
grande infelicidade), quadros (de qualquer forma, apenas os primitivos porque, no século XIV, a
tendéncia esotérica foi desaparecendo pouco a pouco nas artes plasticas) — enfim, um imenso conjunto,
no qual ndo se poderia indicar, a titulo de exemplo, quais as linhas mais salientes. Todos os autores
desta documentagdo esotérica empregam os numeros segundo os principios que acabaram de ser
indicados. De qualquer modo, para compreendé-los de modo inteligente e também para reconhecer se
sdo realmente esotéricos ou inteiramente falaciosos, antes de tentar-se 1é-los, é conveniente saber a
utiliza¢do que eles fazem sobre a nogdo de numero.

(P. P. — Doc. Estr.)

Quando feita de maneira conveniente, a utilizacdo dos niumeros denota apenas o valor esotérico de um
documento qualquer.

Assim sendo, fundamentam-se na Alta Magia somente os objetos em que os numeros forem exatos e
empregados com exatidao.
(P.P.)

Nos documentos plasticos (monumentos, esculturas, desenhos ou pinturas) o numero ¢ empregado,
inicialmente, de duas maneiras:

1* Pela disposigdo arquitetural da obra, de modo que o plano e as dimensdes devem ser considerados (¢
o que os "companheiros" denominavam a arte do tragado).

2% Pela disposi¢do dos objetos representados, onde o nimero das colunas de um templo, das estétuas,
dos relevos e ornamentos ndo pode ser arbitrario, devendo ser objeto de uma atenta observacao.

O numero ¢ ainda empregado em cada série de objetos da mesma apresentagdo — isto ¢, em uma
fachada, o nimero das colunas que oferecem os mesmos sinais distintivos na ornamentac¢ao tém que ser
levado em conta; da mesma forma, o numero de estadtuas a um lado do edificio, sobre os timpanos e
abobadas; também o numero de estatuas e ainda de ornamentos oferecendo entre si qualquer
semelhanca, seja pelo desenho, seja pela significacdo visivel em seu simbolismo.

Toda excegdo claramente indicada em uma série de objetos previamente contados é feita para chamar a
atengdo. Ela marca o ponto de partida para revelar o pensamento do artista que estabeleceu a dita série.
Tal pensamento ¢ descoberto pela posicdo do objeto, relativamente a seus congéneres da mesma série (e
ndo de uma série vizinha ou andloga). O conhecimento do nimero empregado desta forma realca
facilmente a significa¢do exata de toda a série.

(Doc. Fr.)

Nos documentos escritos (poemas, profecias ou tratados), o nome ¢ também empregado de duas
maneiras, que sdo simplesmente a transposicdo dos precedentes (por isto, tais obras podem ser
qualificadas de monumentos):

12 Pela divisdo do texto em livros, capitulos, versiculos ou alineas. Assim, importa antes de tudo o
nimero geralmente indicado pela numeragao (dai por que os "classicos", nisto imitando os gregos, mas
sem conhecimento do verdadeiro motivo, compunham poemas de 12 cantos e tragédias em 5 atos);

22 Pela precisdo dos temas sucessivamente tratados. Portanto, € conveniente observar o nimero dos



personagens mencionados em uma genealogia ou filiacdo, o niimero dos anos que alguns entre eles
viverdo, o dos inimigos que combatem, dos animais que matam ou sacrificam e dos objetos que
manejam.

O escritor, no entanto, dispde a vontade dos numeros simbdlicos, enquanto que o artista pode apenas
fazer um emprego restrito dos mesmos, sempre limitado pela necessidade da exatiddao a observar nas
proporgoes.

Para se fazer entender, o artista usa a exce¢do, em uma série apresentada. O escritor ndo saberia
empregar o mesmo método, sem se descobrir e, em vista disto, prefere servir-se dos nimeros
simbolicos.

Conhecendo o valor dos mesmos e sabendo que concepgdes eles representam, o autor os multiplica por
outros ou os adiciona, o quanto for necessario para chamar a atencdo do leitor. Por conseguinte, ele
parece penetrar na fantasia e, do esotérico que era, torna-se hermético. Comeca por fabricar datas de
cronologia desconcertante; em seguida, atribui aos eventos descritos propor¢des que ultrapassam a
verossimilhanga e localizagdes que perturbam a geografia. Neste sentido, exemplos ndo faltam.

Assim, a maior parte das profecias — ou pretensas profecias — atribuem aos acontecimentos futuros datas
do passado ou do futuro que, geralmente, a nada correspondem. O escritor, no entanto, ainda vai mais
longe — sobretudo apds a invengdo da imprensa: ele data sua obra de tal maneira, que ndo ¢ possivel
reconhecer em que época precisa foi editada ou mesmo escrita.

Por outro lado, tendo a possibilidade — nem sempre ao alcance do artista — de poder dar nome a seus
personagens, ele inventa patrénimos que sdo claros apenas para o leitor familiarizado com o emprego
das letras e dos radicais, segundo os métodos da Cabala. Ai, novamente, ele chama a atencdo, para que,
em seguida, sejam compreendidos os numeros empregados. Feito isto, o escritor encobre tanto o seu
estilo que, se for habil, tornara a obra incompreensivel ao profano.

Este processo, denominado hermético, existiu em todas as épocas e em todos os lugares.
(Doc. Fr.)

Nota. Convém notar que o artista plastico tem muito mais facilidades que o escritor, a fim de indicar em
sua obra que foi ele o autor. A assinatura ¢é perfeitamente dissimulada em um detalhe arquitetonico, um
volteio da escultura, um ornamento de vitral ou de um quadro. Geralmente ¢ dificil descobri-la e ainda
menos comodo conseguir 1é-la, sem que se conhegam os principios inicidticos da escrita (saber ler &,
certamente, uma coisa, mas saber escrever ¢ melhor).

O escritor pode apelar para um pseuddénimo e, via de regra, o hermetista mostra esta tendéncia.
Entretanto, salvo raras excecdes, o pseudonimo ndo oculta a identidade do autor, em absoluto. Se ele ndo
deseja ser descoberto — algo bem mais comum do que se possa imaginar — apossa-se ousadamente do
nome de outro. As vezes, mas nem sempre, este ultimo ¢ seu contemporaneo, isto fazendo com que se
impute a diversas pessoas obras que, claramente, as mesmas seriam incapazes de escrever. Com grande
frequéncia, o nome emprestado pertence a alguém que viveu em passado mais ou menos recente: com
alguma engenhosidade, posto ser o género hermético capaz de permitir as maiores flexibilidades, toma-
se por antigo o que ndo o ¢. De qualquer modo, o embuste termina sendo suspeitado.

Quando o escritor consegue evitar duvidas — e isto acontece se tratar de temas com alta importancia
iniciatica — ele atribui a si mesmo o nome de alguém que so viverda no futuro Este, publica e
oficialmente, se declara categoricamente o autor da obra e prova par sua vida, sua instru¢do. A suspeita
pode, entdo, recair sobre a documentagdo que deve estar em poder do signatario, nunca em sua



personalidade. Como a dissimulacdo ¢ desejada, combinada antecipadamente e, afinal, tramada de longa
data, por uma sucessao de pessoas interessadas na publica¢cdo e com as quais o signatario ¢ estreitamente

ligado — ja que este aceita seu papel e o representa a perfeicdo — o verdadeiro autor permanece
desconhecido.

Tal caso ndo ¢ tio raro como se poderia crer, tendo acontecido em todas as épocas.
(Doc. Fr.)

Em toda obra que, por suas caracteristicas, haja mais ou menos algum relacionamento com o ensino
inicidtico — o qual pode ser mégico ou puramente religioso, hermético ou simplesmente esotérico — o
talento do artista, bem como do escritor, consiste principalmente em dissimular, sob uma falsa aspiragao,
o saber que empregou para estabelecé-la.

O conhecimento dos nimeros € a expressao do saber.

(P.P.)
CHAVE QUATERNARIA DOS NUMEROS
A expressdo do nome divino é a chave ordinaria das operacgdes aritméticas.
Para exposi¢do dos principios, ela se dispde da forma seguinte:
— 5 1°—Subtracdo - (letra iod)
+ 7 2°-Adicdo  + (letra he)
: v 3°-Divisdo : (letravo)
x 7 4°-Multiplicacdo x (letra he)
Para exposicdo das aplicagoes, sua disposi¢do ¢ diferente:
N 1° — Divisdo : (letra iod)
— 1 2°—Subtracdo — (letra he)
X 1 3°—Multiplicagdo x (letra vo)
+ 4°— Adigao + (letra he)
(Div. Aut.)

E puramente convencional o valor atribuido as letras que compdem o nome divino. Este nome é,
sobretudo, uma formula algébrica, no sentido de que suas letras representam tal quantidade ou
qualidade que se queira — do mesmo modo também (ordinariamente) tal concepgao, tal principio ou tal
aplicacdo que se tenha em consideragao.

E nisto que, por todos os modos, este nome ¢ considerado divino pela Cabala: da mesma forma que a
divindade (ou Causa Primeira), ele a tudo preside e de tudo se ocupa.
(Div. Aut.)

Ele corresponde, alias, a formula da equagdo do segundo grau: ax? + bx + q=0.

Neste caso, a e b se aplicam, seja a letra iod, seja a letra vo, e o x se aplica a letra he, mas seja a primeira
ou a segunda letra /e.

O emprego algébrico deste conjunto de letras ¢ denominado manobra do nome divino: a expressao ¢
corrente em Cabala.



(Doc. Fr.)

Pelo proprio nimero das letras que o compdem, o nome divino ¢ a representacdo de um quadrilatero,
portanto, um quadrado.

Ele constitui, ainda, uma chave quaterndria.

Entretanto, pelo fato de tais letras ndo serem mais que 3 (posto que uma delas ¢ empregada duas vezes),
ele pertence também ao ternario e pode ser considerado como uma chave da aplicag¢do do temario.

Este nome ¢ o substrato principal do duodendrio o qual, por si mesmo e independentemente de sua
qualidade de nimero figurativo, constitui uma chave de aplicacao geral.

Ha duas maneiras de ser considerada esta chave: a maneira aditiva e a maneira multiplicativa.
(Doc. Fr.)

CHAVE DUODENARIA POR ADIfAO

A chave duodenaria dos doze primeiros nimeros, estabelecida em jungdo da adigdo, é a seguinte:

1 expressdo do SER ou do FATO.
2oul+1 — da UNIAO entre o SER e 0 FATO (ou reciprocamente).
3ou2+1 — da GERACAO (seja do presente pelo passado, seja do futuro pelo presente ou

seja, ainda, do passado por suas anterioridades).

4 ou 2 + 2 expressao da BASE de um sistema qualquer (vivo ou inerte, concreto ou abstrato), sem o qual
ndo se saberia analisé-lo.

Sou3+2 - da CONTINUACAO geradora (pela anexacio, aoque ¢ engendrado, de dois
elementos suscetiveis de serem multiplicados um pelo outro e do desenvolvimento da geragdo
indefinidamente).

6ou3+3 - do EQUILIBRIO PROGRESSIVO (em vista da dupla geragdo representada: uma
material e outra intelectual).

Jou3d+4 - da REALIDADE (pela anexagdo de uma base de estabilidade a geragao).
8oud+4 - do DETERMINISMO (por efeito de uma base dupla, uma fisica e outra moral).
9ous+4 - do SABER (pela anexagdo a ordem de uma base de tomada de consideragao).
I0ousS+5 - da ATIVIDADE (por efeito de um duplo ritmo, um fisico e outro moral).

11 ou7 +4 - da PARTICULARIDADE (pela anexagdo, a uma realidade definida, de uma base
qualitativa que se considera).

12ou8+4 - da PROVIDENCIA (pela anexagdo, ao determinismo, de uma base que nio se

pode considerar, ainda que como geral).
(Doc. Fr.)

CHAVE DUODENARIA POR MULTIPLICAGAO

A chave duodenaria dos doze primeiros numeros, estabelecida em fungdo da multiplicagdo, explica a
precedente.

E ela a seguinte:

1 expressdo  de um SUJEITO ou de um OBJETO.
2 - da CORRELACAO entre o sujeito ou um objeto ¢ o que se encontra em face do



mesmo (fisica ou moralmente).

3 - da SUCESSAO subjetiva ou objetiva.

40u?2x?2 — da ESTABILIDADE subjetiva ou objetiva, fazendo com que apare¢a uma
simultaneidade.

5 — da MANIFESTACAO fisica ou moral de um sujeito ou de um objeto.

6ou2x3 — da HARMONIA entre o fisico e o moral (ou ainda, entre a sucessdo subjetiva e
uma sucessao objetiva, situada em sua presenca).

7 — da OBJETIVIDADE por um dado sujeito ou da SUBJETIVIDADE por um
preciso objeto).

8ou2x4 — da IMOBILIDADE (por efeito de uma dupla estabilidade fisica ou moral, em um
sujeito ou um objeto).

9ou3l3x3 — do DESLOCAMENTO (fisico ou moral, por efeito ou consequéncia de uma
sucessdo, seja subjetiva ou objetivamente considerada).

I0ou2x5 - da ACAO (por efeito de uma manifestacio moral, aplicada a uma manifestagio

fisica; ou, inversamente e, em relagdo a um dado sujeito, como por um preciso objeto, seja no concreto,
seja no abstrato; ou, ainda, por efeito de uma aplicagdo das manifestacdes fisicas de um dado sujeito
sobre as manifestagdes fisicas — portanto, sobre a aparéncia — de um preciso objeto, e inversamente).
Entretanto, em se considerando a aplicagdo das manifestacdes morais de um dado sujeito sobre as
manifestagdes igualmente morais de um preciso objeto, ¢ mister considerar-se a agdo como puramente
intelectual. Isto corresponde as investigacdes da ciéncia; o inverso — quer dizer, o efeito da aplicagdo das
manifestagdes, ditas morais, de um dado sujeito — corresponde as impressdes psicologicas ou psiquicas
que um objeto produz sobre um sujeito.
11 _ da ESPECIALIZACAO qualitativa ou quantitativa na ordem fisica ou moral (seja
em um dado sujeito, seja em um preciso objeto).
12 ou 4 x 3 expressdo da TOTALIDADE em movimento fisico ou moral (por efeito da aplicacdo da
sucessdo a um substrato estavel).

(Doc. Fr.)

DIVERSIDADE DAS CHAVES DENARIAS

Referindo-se a década numérica do sistema decimal, a chave denaria provém das chaves duodenarias
precedentes por extragcdo (ndo por abstragdo nem subtracdo) de duas qualidades inconcebiveis ou de
quantidades nao pertencentes & mesma ordem (porque 11 e 12 s@o, quantitativamente, da ordem da
segunda dezena).

Assim, existem varias chaves dendrias, uma vez que os numeros extraidos podem ser dois quaisquer,
entre os doze.

As chaves denarias consideram todos os niimeros cujo primeiro algarismo seja 1. O zero, por nao
significar nenhum objeto e nenhum sujeito, nada representa a ser considerado. Em vista disto, a primeira
dezena compreende o nimero 10, a segunda termina no niimero 20 e assim por diante.

(Doc. Estr.)

Uma vez que a chave dendria ¢ aplicavel a qualquer dezena, ndo existe maneira de serem de outro modo
distinguidos as qualidades, na progressdo por dezenas. Apenas as quantidades sdo levadas em conta: na
primeira dezena, as qualidades sdo contadas por unidades (considera-se, entdo, 10 qualidades distintas);
na segunda dezena, cada qualidade estd duplicada; na terceira ela se encontra friplicada, e assim por
diante.

Entretanto, como se trata de progressdes (para empregarmos convenientemente a linguagem



matematica), a Cabala também considera as progressoes geométricas.

Os métodos usuais de calculo sdo aplicaveis necessariamente, ja que ¢ levada em conta a numeracao
decimal.
(Doc. Fr.)

As chaves dendrias, sendo as mais praticas e mais aplicadas em tudo que diz respeito a Cabala e a Alta
Magia, sdo constituidas em sistemas de Sephiroth.
(P.P.)

QUADRADOS MAGICOS

A importancia do quaternario como substrato no estabelecimento dos niimeros, tais como a Cabala os
considera, e as particularidades geométricas do quadrado inscrito — que permitem a constru¢do de todos
os poligonos, cujo nimero de lados seja divisor de 36 (ai estando compreendido o poligono de 360
lados) — incitaram a constituicdo de figuras especiais, chamadas pelos proprios matematicos de
quadrados magicos.

Tais figuras comportam disposi¢des de cifras, nas quais a soma por coluna transversal, bem como por
coluna vertical e também por cada uma das diagonais do quadrado construido, fornece sempre o mesmo
namero como total.

Em linguagem matematica, denomina-se ordem de um quadrado magico a série de cifras compreendidas
em uma coluna. Assim, diz-se que o quadrado ¢ da quarta ordem, quando cada coluna sua abrange
quatro cifras; da quinta ordem, quando abrange cinco, € assim por diante.

Existem, entdo, duas espécies de quadrados magicos: aqueles de ordem par e os de ordem impar.
(R. B.)

Em um quadrado magico, importa principalmente a soma por coluna e por diagonal — muitas vezes
denominada solugao.

O numero, que a caracteriza, coloca-se necessariamente em uma das categorias consideradas
anteriormente. De qualquer modo, como os quadrados magicos sdo usados com mais particularidades
para recordar uma ideia inicidtica, cujo valor ¢ ordinariamente secreto, os magistas reconhecem como
validas somente aqueles cuja solugdo se refere a um ntimero em relagdo com um daqueles que j& foram
mencionados.

(Doc. Fr.)

A relacdo entre o numero dado pela solugdo do quadrado magico e o numero classificado
cabalisticamente ¢ sempre expressa por S =N + x, onde S é a solugdo, N o numero dito cabalistico (para
resumir) e x a indicagdo da relagdo.

O motivo reside no fato de que, se for subtraido este ltimo numero, a fim de que a solugdo seja
estabelecida antecipadamente, esta — ja que se trata da soma de cada coluna e cada diagonal — podera
induzir ao erro. Com efeito, poderia surgir um nimero simbolico, pois se trata, precisamente, de mostrar
um numero que tenha relagao com um outro, o qual pode ser muito bem simbolico.

(P.P.)

Em geral, a solugdo de um quadrado magico exprime uma relagdo qualquer com um niimero simbdlico.



Este género de solucdo significa entdo que a ideia do quadrado mégico tem uma relagdo x com tal/
simbolo, cujo valor € conhecido iniciaticamente; e x exprime, pela interpretacao usual dos numeros, tal e
tal concepgdo ou evocagdo de concepgdo (ver o exemplo das paginas seguintes).

(Doc. Fr.)

A ordem dos quadrados magicos, ao contrario, ndo se refere absolutamente a esta interpretagdo. Ela
apenas marca o lugar que o quadrado ocupa, na sucessao setenaria.

A significagdo planetdria das ordens ¢ a seguinte:

Ordem de 3 cifras:  Saturno
Ordem de 4 cifras:  Jupiter
Ordem de 5 cifras:  Marte
Ordem de 6 cifras:  Sol
Ordem de 7 cifras:  Vénus
Ordem de 8 cifras:  Mercurio
Ordem de 9 cifras: Lua

(4g.)
METODO PARA MONTAR QUADRADOS MAGICOS DE ORDEM iMPAR
Existem varios métodos matemdaticos para a montagem dos quadrados magicos.

O melhor deles ¢ ainda o método siamés. Foi levado para a Europa por um embaixador que Luis XIV
enviara, em 1687, a corte do rei do Sido, chamado de la Loubeére.

Este método, no entanto, é aplicavel somente aos quadrados de ordem impar.
Para explica-lo convenientemente, torna-se necessario um exemplo.

Assim, montaremos um quadrado magico da quinta ordem (que compreende 25 nlimeros, a razao de um
por casa).

"Coloca-se o numero 1 na casa central da fila superior; em seguida, escrevem-se, sucessivamente, 0s
nameros de 1 a 25, em sua ordem natural, subindo diagonalmente para a direita e tendo o cuidado de
observar as regras seguintes:"

"1° — Quando se chega a primeira fila horizontal, o nimero a inscrever ¢ colocado na ultima fila
horizontal, como se a mesma fosse transportada para a parte superior do quadrado";

"2° — Quando se alcanga a ultima coluna da direita, o nimero seguinte a inscrever ¢ colocado na
primeira coluna da esquerda, como se a mesma seguisse imediatamente a ltima coluna da direita";

"3° — Quando se tropeca em uma casa ja ocupada, ou ainda, sobre a ultima casa superior da direita,
passa-se para a casa imediatamente abaixo daquela que contém o ultimo niimero inscrito, continuando a

subir diagonalmente para a direita".

Um exame atento da figura abaixo permitira observar-se como o método funciona.




17 24 1 8 15
23 5 7 14 16

10 12 19 21 3

11 18 25 2 9

(R.B.)

Nota. A solugdo deste quadrado magico € 65. Ora, segundo as consideragdes que foram feitas, ele
equivaleria a 60 + 5, assim exprimindo uma relagdo quinaria com o numero figurativo 60. Poder-se-ia
entdo dizer que se trata unicamente de um exemplo, sem significado esotérico, posto que a solugdo
relaciona o ritmico ao sistema intelectual 60.

(P.P.)

Do quadrado magico de ordem impar, dado como exemplo de outros quadrados, podem-se deduzir as
cifras 1, 2, 3, 4, 5, por permutacao.

A regra matematica é a seguinte: "Com um quadrado magico qualquer, de ordem par ou impar, pode-se
formar um outro quadrado magico, apenas intercambiando a fila e a coluna que se cortam sobre uma
determinada casa de uma diagonal, com a fila e a coluna que se cortam sobre a casa complementar da
mesma diagonal."

(R.B.)

METODO PARA MONTAR QUADRADOS MAGICOS DE ORDEM PAR

A montagem de quadrados magicos de ordem par nao pode ser efetuada pelo método precedente nem
por nenhum outro que se aplique a ordem impar.

Um método relativamente recente para montar quadrados magicos de uma ordem superior a 2 é
atribuido a de la Hire. Tal método comporta a montagem de dois quadrados auxiliares, que valem para
obter-se um terceiro, o qual serd o quadrado magico desejado.

Um exemplo tornara isto compreensivel (ver abaixo).

Vejamos como estabelecer um quadrado magico da sexta ordem (que apresenta 36 numeros, a razdo de
um por casa).

"O primeiro quadrado auxiliar (A) ¢ montado como se segue":

"1° — Nas casas da diagonal principal, inscrevem-se os numeros 1, 2, 3, 4, 5, 6 — dispondo-os de maneira
a que os numeros complementares estejam nas casas complementares (por exemplo, na ordem, 2, 6, 3, 4,
1, 5 ou na ordem natural 1, 2, 3,4, 5,6)";

"2° — Cada um destes numeros ¢ reproduzido na casa associada verticalmente";

"3° — Em cada uma das casas livres da primeira coluna vertical, inscreve-se 0 mesmo nimero que ja se



encontra escrito nas duas casas desta coluna ou o niimero complementar (por exemplo, no caso do
quadrado A, escreve-se 1 ou 6, ndo se impondo a ordem, mas de modo a que cada um deles seja tomado
o0 mesmo numero de vezes e que a ferceira regra, relativa a montagem do quadrado B, seja satisfeita)";

"4° — Os numeros complementares daqueles da primeira coluna sdo reproduzidos nas casas associadas,
horizontalmente, com as da primeira coluna";

"5° — As casas livres das segunda e terceira colunas sdo preenchidas segundo a mesma regra valida para
a primeira coluna; depois, para as casas associadas horizontalmente as destas duas colunas, sdo inscritos
os numeros complementares".

"O segundo quadrado auxiliar (B) é assim montado:

"1° — Nas casas da diagonal da esquerda, sdo inscritos os niimeros 0, 6, 12, 18, 24, 30, dispostos de

modo que duas casas complementares contenham os numeros complementares;

"2° — As casas associadas horizontalmente com as da diagonal, sdo ocupadas pelos mesmos nimeros que
figuram na diagonal";

1 5 4 3 2 6 0 30 30 0 30 0
6 2 4 3 5 1 24 6 24 24 S 6
6 5 3 4 2 1 18 18 12 12 12 18
1 5 3 4 2 6 12 12 18 18 18 12
6 2 3 4 5 1 6 24 6 6 24 24
1 2 4 3 5 6 30 0 0 30 0 30

Primeiro quadrado auxiliar (A) Segundo quadrado auxiliar (B)

"3° — As casas livres da primeira linha sdo preenchidas com o ntimero ja escrito duas vezes nesta linha
ou com seu complementar (por exemplo, no quadrado B, com 0 ou 30); — pode ser qualquer uma a
ordem de preenchimento, mas seguindo duas condi¢des: 1%: a linha deve conter trés vezes cada numero;
2% se uma casa da primeira linha do quadrado A e a casa associada verticalmente contiverem numeros
complementares, a casa correspondente da primeira linha do segundo quadrado auxiliar B e a casa
associada horizontalmente devem conter o mesmo numero,

"4° — Nas casas associadas verticalmente com as da primeira linha, sdo inscritos os numeros
complementares daqueles que figuram na primeira linha";

1 35 34 3 32 6

30 8 28 27 11 7

24 23 15 16 14 19




13 17 21 22 20 18

12 26 9 10 29 25

31 2 4 33 5 36

Quadrado magico (C) resultante definitivamente dos precedentes
(Solucio do quadrado: 111)

"5° — As casas livres, na segunda e terceira linhas, sdo preenchidas da mesma maneira que as da
primeira linha e, nas casas verticalmente associadas a elas, sdo inscritos os nimeros complementares."

"O quadrado magico desejado (C) obtém-se em seguida, inscrevendo-se, em cada casa, a soma dos
nimeros inscritos nas casas correspondentes dos quadrados auxiliares A e B — e sendo levadas em conta
todas as regras precedentes."

"Assim, no quadrado C, cada um dos numeros de 1 a 36 figura uma vez — e apenas uma vez — porque 0s
nameros de 1 a 6 e de 31 a 36 s6 podem entrar na primeira e na ultima linha; segundo as regras
fornecidas, o mesmo niimero ndo pode figurar duas vezes. Igualmente, os numeros de 7 a 12 e de 25 a
30 ocupam as casas de duas outras linhas, sendo que nenhum destes niimeros pode figurar duas vezes. E
assim por diante."

(R.B.)

Para facilitar a compreensdo das regras matemadticas concernentes a montagem dos quadrados magicos,
convém memorizar o que ¢ denominado:

— Linhas complementares: duas linhas equidistantes das filas superior e inferior do quadrado;
— Colunas complementares: duas colunas igualmente equidistantes das colunas extremas, a direita e a
esquerda do quadrado;
— Casas associadas horizontalmente: duas casas da mesma linha, mas situadas nas colunas
complementares;
— Casas associadas verticalmente: duas casas da mesma coluna, mas situadas nas linhas
complementares;
— Casas associadas transversalmente: duas casas situadas, ao mesmo tempo, em duas linhas e duas
colunas complementares;
— Inversdo horizontal: operagdo que consiste em permutar os numeros inscritos em duas casas
associadas horizontalmente;
— Inversdo vertical: operagao que consiste em permutar os nimeros inscritos em duas casas associadas
verticalmente;
— Inversdo transversal: operacdo que consiste em permutar dois numeros inscritos em duas casas
associadas transversalmente;
— Inversdo em cruz: operagdo que consiste em permutar numeros, inscritos em uma casa qualquer e na
casa associada horizontalmente, com dois nimeros inscritos nas duas casas associadas transversalmente
as primeiras (operagdo esta, equivalente a duas inversdes verticais e duas inversdes horizontais).

(R. B.)

Nota. Matematicamente, ¢ possivel montar-se quadrados magicos de qualquer ordem. Um estudo mais
completo, concernente a todos os tipos de quadrados deste género, foi publicado em 1912, em Liége,

sob o titulo Les carrés magiques de la N"*° ordre, por Edouard Barbette, Dr. em ciéncias fisicas e



matematicas, professor da Escola Industrial de Li¢ge e diretor de estudos no Instituto Francken. Em sua
obra, o autor mostra um quadrado montado com os 1024 primeiros nimeros.

Os quadrados magicos sdo denominados simbolicos (pelos matematicos) quando, ao invés de serem
compostos de nimeros, sdo montados com a ajuda de cores ou de figuras diferentes (as quais também

podem ser diversamente coloridas).

Desta forma, obtém-se mosaicos que parecem em desordem a primeira vista, mas que seduzem por uma
harmonia que nao ¢ discernida pela razao.

E muito f4cil transpor qualquer quadrado mégico para um quadrado simbélico, atribuindo-se a cada um
dos niimeros (correspondente a ordem) uma determinada figura que se imagina. Trata-se de uma
engenhosa teoria, caso se queira generaliza-la.
Outrora, esta aplica¢do dos quadrados magicos era objeto de um dos segredos do "companheirismo".
A mesma ¢ igualmente utilizada na Alta Magia, para a confec¢do de pantéculos e talismas.
(P.P.)
DISSIMULAGAO DOS NUMEROS

Ja tivemos oportunidade de ver, pela existéncia dos quadrados mdgicos, que os nimeros podem ser
dissimulados na arquitetura e, por conseguinte, em todas as obras baseadas nas artes plasticas.

Sua dissimulacdo na escrita ¢ efetuada de varias maneiras:
1* Pela transposicao dos numeros reais (isto €, dos nimeros ja devidamente classificados anteriormente)

em outros numeros, segundo o processo de estabelecimento dos niimeros simbdlicos ou das solugdes dos
quadrados magicos (o autor, no entanto, sempre tem o cuidado de indicar o processo por ele adotado).

2% Pela transposi¢do de cifras empregadas, em letras de um determinado alfabeto ou em signos
zodiacais e planetarios;

3* Pelo emprego de cifras imaginadas que, compostas de linhas retas, ndo parecem cifras, letras ou
sinais usuais, mas figuras (que sdo ditas "cabalisticas", por serem atribuidas a ideias cujo sentido passa

despercebido).

Esta ultima forma de dissimular os niimeros ¢ empregada preferentemente na confeccdo de objetos
magicos. Tais sdo as cifras de Agripa (dadas adiante).

Uma transposigdo de numeros reais em numeros diferentes é a que se segue:

Sol: 6 212 666

Lua: 9 81 369 3321 2321
Mercurio: 8 64 260 280
Veénus: 7 49 157 1252
Marte: 5 25 65 325
Jupiter: 4 16 34 136
Saturno: 3 9 15 45

(4. Gr.)



Nesta transposi¢do, a sucessdo planetaria ja ¢ confundida voluntariamente, de modo que cada astro
indicado corresponde a um signo planetario real de uma sucessdo ordinaria. Entretanto, sendo as
sucessoes planetarias mais numerosas do que dizem os tratados de astrologia, ¢ possivel encontra-la pela
indicag¢do das primeiras cifras a esquerda, fornecida pelo autor. Esta indicagdo procede da relacdao a/b,
em que a ¢ a cifra e b o astro mencionado. Estando assim conhecida a sucessao (resolvendo-se a fra¢ao),
a simbolizagdo dos outros numeros (segundo a formula mencionada anteriormente) acentua as ideias que

o autor desejou expressar.
(Doc. Fr.)

As transposigoes de cifras em letras usuais (a exce¢do do emprego das letras hebraicas, na qualidade de
cifras), em geral sdo arbitrarias e introduzidas na criptografia particular de cada um, entdo se tornando
convencionais e dificeis de serem percebidas. Foram empregadas por certos Alquimistas. A titulo de
indicacdo, deve-se assinalar a transposi¢do empregada, por Planiscamp, em Bouquet chymique:

Outros Alquimistas a inverteram:

(Pern.)

Essa dissimulagdo dos nimeros, pela transposicdo das cifras em letras de um alfabeto qualquer pode,
naturalmente, ser aplicada aos quadrados magicos.
(P.P.)

Quanto a transposicdo de cifras em signos zodiacais ou planetarios, serdo encontrados modelos adiante,
nas cifras criptograficas.

Nota. O emprego desta criptografia, eminentemente alquimica e que a Magia regular evita a0 maximo
(sobretudo fora da Europa), mostra uma certa decadéncia na aplicagdo dos principios da Cabala e do
ensinamento iniciatico. Com efeito, ¢ inegavel que a transposi¢cdo de numeros reais em numeros
diferentes, permitindo toda espécie de combinagdes, dissimula melhor os nlimeros a expressar, sendo
muito mais fécil de descobrir.

(P.P.)

QUADRADO MAGICO DE ALBRECHT DURER



A MELANCOLIA de Albrecht Durer

Como exemplo da interpretacdo de uma obra de arte antiga, pelo exame dos niimeros que a mesma
comporta, na pagina seguinte ¢ mostrada a reprodu¢@o da célebre gravura de Albrecht Durer, intitulada
A Melancolia, na qual se pode ver um quadrado mégico.

A solugdo deste quadrado da o niimero 34 — ou seja, ap6s as explicagdes fornecidas em outro ponto, 33
+ 1.

Portanto, a gravura quer dizer que um evento (ou uma pessoa) estdo sendo separados, a fim de que o
simbolo expresso pelo numero 33 demonstre a sua eficdcia.

Ora, tal eventualidade parece necessaria, para ser construida uma obra com o material e utensilios
representados, obra esta que nada indica o que possa ser. De qualquer modo, a espera se prolonga e o
tempo escoa lentamente na ampulheta vizinha ao quadrado, enquanto que um pequeno anjo, perto da
escada que da acesso a um andaime invisivel, parece disposto a realizar as esperancas que sua juventude
autoriza. Como os dias, anos, talvez séculos passam sem que nada acontega, 0 anjo maior interrompe a
escrita dos preceitos que, tudo indica, se referem a solugdo do quadrado. Ele medita. Ele sonha com o
futuro, parque o sol sob o arco-iris esta longe de atingir o zénite. Ele entrevé dificuldades, problemas e
obstaculos, entdo mergulhando em melancolia. Entretanto, a palavra MELENCOLIA — que, antes de
mais nada, apresenta uma ortografia certamente desejada — ¢ completada por dois sinais em que se
podem decifrar as letras SI. Existe, realmente, "melancolia se.." o evento ou o personagem nunca se
concretizarem! Por outro lado, o conjunto comporta ainda doze letras, e o numero doze ¢ figurativo de
uma concepc¢ao de ordem geral. Portanto, o que € esperado vira!

Al, ndo se trata de melancolia, mas de esperanca.
(P.P.)

CIFRAS CRIPTOGRAFICAS DOS ALQUIMISTAS



As transposi¢oes de cifras em signos zodiacais, empregadas pelos Alquimistas, sdo geralmente
arbitrarias, e portanto, variaveis.

O exemplo seguinte indica uma numeragdo por 12:

Yo R i 4anm
B o 0 s N O
e L T

(Pern.)
Esta, no entanto, aplica-se a numera¢do decimal:

Yo ld4 ¥
%mm]ﬂ»@%

Da mesma forma, sdo arbitrariamente variaveis as transposicoes de cifras em signos planetdrios que,
sendo em nimero insuficiente, completam-se por signos zodiacais ou convencionais, tais como aqui:

1 2 5 + 3 =] F oa
Neste exemplo, além de 8 e também para as dezenas, as cifras sdo representadas por signos zodiacais.

(Pern.)
CIFRAS TALISMANICAS DE AGRIPPA
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(Ag.)
X - CORRESPONDENCIAS SIMBOLICAS
PRINCIPIOS TEORICOS

A teoria das correspondéncias nada mais € sendo uma parte secundaria da teoria geral, concernente a
ciéncia sobre a qual se fundamenta a Magia. Encontra-se na parte que diz respeito ao mundo da agdo
(denominado Aziah pelos cabalistas).

Por defini¢do, sendo este mundo o de um planeta qualquer, apresenta-se aos olhos do homem como o da

Natureza terrestre.
(Div. Aut.)

A teoria das correspondéncias considera, entdo, o que existe nos trés reinos da Natureza: mineral,
vegetal e animal.

Esta teoria secundaria encontra-se estreitamente ligada ao principio de correla¢do determinista, que
chega a admitir obrigatoriamente a teoria geral, quando ela aborda o mundo tangivel da Natureza.

A este respeito, torna-se necessario resumir a teoria geral.

No Universo, tudo ¢ construido e se move (inclusive evolui) segundo leis precisas — racionalmente
explicaveis, embora dificilmente acessiveis pelos métodos ordindrios da experiéncia e, sobretudo, quase
impossiveis de inferir, pela l6gica ordinaria que a filosofia emprega. O mesmo acontece na Natureza
terrestre onde, entdo, cada ser (no quadro de sua espécie) possui uma estrutura propria, porém mais ou
menos complexa, sendo dotado de faculdades diversas de mobilidade, pelo efeito de combinacdes

energéticas.

Entre a estrutura de um mineral — que € inerte — ¢ a de um vegetal ou animal — que ndo o sdo, em



absoluto — existe apenas una diferenga de organizagao.

No tocante ao mineral, o0 movimento € unicamente intrinseco, revelando-se apenas ao contato de uma
substancia quimica, para dar lugar a movimentos atomicos, os quais produzem os corpos combinados.
Nao possuindo a faculdade de movimento extrinseco, o mineral precisa esperar que uma forca externa
acione sua massa. Ele ¢ apenas quimicamente organizado.

Sendo biologicamente organizado, o vegetal ¢ dotado de um movimento intimo, de carater fisioldgico.
Dai a faculdade de crescimento, porém em absoluto a de deslocamento. Para tanto, ele também precisa
esperar que uma forca externa o acione: o vento se encarrega disto, sem tird-lo do solo ao qual esta
fixado, proporcionando movimento externo, a fim de que suas células "trabalhem" e ajudem
"esportivamente", por assim dizer, ao seu crescimento.

Ainda mais complexamente organizado, o animal ¢ livre sobre seu horizonte — salvo algumas espécies
que, como certos moluscos, permanecem aderidos a suas rochas e esperam, de forma idéntica ao vegetal,
que a forca das dguas nas quais vivem lhes confiram o mesmo desempenho que o vento a uma planta.

Assim sendo, o animal ¢ dotado de movimento intimo e fisiologico, porque ¢ biologicamente organizado
e, por outro lado, também ¢ dotado de movimento pessoal, que lhe propicia a faculdade de
deslocamento.

Possuindo, além disso, um cérebro e 6rgdos sensoriais, ele recolhe na natureza ambiente um certo
nimero de vibragdes que, transmitidas pelo sistema nervoso a seus lobos cerebrais, lhe permitem — em
virtude de uma transformagdo de sensagdes em percepcdes — adquirir nogdes sobre aquilo que os
filésofos denominam "o mundo externo a personalidade". Tais no¢des lhe servem para que se nutra e se
desloque.

A primeira vista, entre o animal ¢ o homem existe apenas uma diferenca resultante da melhor
classificacdo das percepgdes e, em seguida, uma outra que provém da utilizacdo mais completa das
nogdes. Ao classificar suas percepcdes, 0 homem cria ideias; ao utilizar suas no¢des judiciosamente, ele
adquire saber; ao aplicar suas ideias as nogdes, ele generaliza e executa ciéncia.

Além do mais, uma diferenca notoria distingue o homem do animal: enquanto este se desloca em um
plano paralelo ao horizonte, o homem se movimenta ereto, perpendicularmente ao plano do horizonte.
Nisto, ele se conduz como o vegetal, sendo, no entanto, livre de ir para onde quiser e, gragas a sua
superioridade intelectual, empregar meios auxiliares em seu deslocamento, os quais aumentam sua
velocidade e raio de agdo — pelo que, pode afirmar uma supremacia sobre todas as outras espécies.

(Doc. Fr.)

De acordo com esta concepg¢do, um determinismo geral de forcas construiu os seres nos trés reinos da
Natureza — isto €, todas as individualidades que existem, tanto globalmente, como o atomo, a célula ou o
bionte, quanto particularmente, como os elétrons no atomo, os 4&tomos na célula ou as células no 6rgao e
os 0rgdos em um bionte — até mesmo os biontes em um demo ou os diversos demos em uma sociedade e,
finalmente, as sociedades na humanidade ou em uma raca animal e vegetal, inclusive uma categoria
mineral, por compostos correspondentes.

Nos seres, as mesmas forgas construiram os mesmos elementos principais. A forga que preside ao
estabelecimento do gabarito da raga é sempre idéntica, seja qual for a raca: uma simples diferenciagdo
dos pontos sobre os quais a forca atua, e temos uma raga distinta de uma vizinha. A for¢a que preside ao
estabelecimento de um individuo em uma raga €, igualmente, a mesma: atuando consecutivamente a
forca geradora (sabendo-se que os meios sdo biologicamente idénticos, em todos os seres dotados de



faculdade de reprodugdo), ela tem o aspecto de uma for¢a construtora que, apds uma célula primordial
convenientemente fecundada, marca o ser com tal certeza de execucdo que, em uma mesma espécie, 0s
congéneres sdo organizados de maneira idéntica.

Assim, a teoria geral considera a Natureza como simples na complexidade — porque sua produgdo ¢
vasta e variada, mas em absoluto caprichosamente complicada.
(Doc. Fr.)

Por conseguinte, conhecendo as forcas e, sobretudo, conhecendo sua agdo, o tedrico podia tomar em
consideracdo determinada "individualidade" — isto ¢, determinado ser ou determinada particula de ser —
em que uma dentre estas forgas era reconhecida como mais particularmente preponderante.

Ele presumia — por comodidade de linguagem e abreviando — que a "individualidade" considerada
representava esta forca preponderante.

Em suma, ele simbolizava a for¢a pela "individualidade".

Ora, como entre os biontes superiores, tais como o homem, todas as forcas da Natureza — ou, pelo
menos, a maior parte — estavam atuantes e que, somando-se a poténcia de uma forca a uma outra do
mesmo género, fica aumentada a poténcia desta ultima, torna-se logica a utilizacdo dos simbolos
representativos das forgas.

o~

Isto faz supor, no tocante ao efeito pela poténcia aumentada, que a agdo de cada forga considerada
devidamente localizada em um 6rgdo ou em um "sistema organico" e também que tal localizacdo
conhecida. Dai a teoria secundéria.

o~

Nao ha duavida de que esta teoria secundaria foi aprofundada — apesar de sua amplitude — ao ponto de se
tornar praticavel. A prética das correspondéncias foi conservada ap6s longa antiguidade e, embora tendo
sofrido deformidades em vérios sitios, o que lhe deu uma aparéncia variavel, ainda assim pareceu tao
seriamente estabelecida, ante diversos pesquisadores, que constitui o fundamento da homeopatia
moderna.

E verdade que os primeiros homeopatas encontraram nas obras de Hipocrates e de Galeno os principais
elementos de sua terap€utica; ndo obstante, ¢ for¢coso reconhecer que eles ndo os recolheram sem estuda-
los e experimenté-los — o que constituiu seu mérito. O fato, entretanto, de que Hipodcrates e Galeno — aos
quais ndo se poderia contestar o espirito cientifico — empregaram a pratica das correspondéncias prova
que esta tinha o seu valor.

(Doc. Fr. — Doc. Estr.)

DISTINGAO DOS GENEROS

A simbolizacdo de uma for¢a por uma "individualidade" leva a pensar que a representacdo desta
individualidade executa o mesmo papel, talvez a mesma fungao.

Com efeito, uma dada "individualidade" — ser ou 6rgdo — possui uma forma exterior que, sendo
habilidosamente desenhada, pode até dar a ilusdo de ser, ela propria, uma "individualidade".

Entretanto, como todo desenho pode ser reduzido a uma espécie de esquema pela estilizagdo, a
"individualidade" €, afinal, resumida em alguns tragos evocadores. Chega-se, entdo, a tragar apenas uma
figura elementar, cuja caracteristica ¢ a denominagao de simbolo.



Em virtude da ideia de que o simbolo possui uma acdo idéntica a da forca que ele representa, infere-se
que o0 menor esquema ¢ ativo por si mesmo.

Al, percebe-se a degradacdo de uma maneira de ver, primitivamente aceitavel. A partir de entdo,
penetra-se na supersticdo concernente a falsa magia. Com efeito, torna-se evidente que, se uma flor ¢
representativa de uma forca (geradora) revelada por seu perfume, seu desenho — mesmo executado para
iludir a visdo — ndo poderd deixar de evocar essa forga; posto que o perfume foi acrescentado
artificialmente, ndo serd idéntico ao da flor viva — e muito menos um esquema, ao qual se devera
acrescentar uma denominagao, para que se saiba 0 que 0 mesmo representa.

Desta observacao se derivam as distingdes a operar nos géneros de correspondéncias.
(Doc. Fr.)

De qualquer modo, esta simbolizacdo de forgas ndo €, em absoluto, a ideia de onde deriva o simbolismo.

O simbolismo surge como maneira geralmente adotada pela antiguidade, a fim de expressar o
pensamento. Portanto, ele toma a aparéncia de uma linguagem.

Entretanto, j4 que nada leva a suspeitar das regras que presidem, tanto ao estabelecimento, como a
adogdo de simbolos, conclui-se que tal linguagem ¢ arbitraria — para ndo se dizer fantasiosa. Em todo
caso, vendo-se suas raizes em uma intui¢do popular, cuja logica pouco ¢ discernida, pode-se deduzir que
ela assume formas varidveis, segundo as épocas e as regioes.

(Pesq. Arq.)

Evidentemente, o simbolismo foi empregado como linguagem, porém com o fito de acumular e resumir
pensamentos, ndo de desenvolvé-los. Neste ponto, ele responde a necessidade de representar um
conjunto de "coisas" por um s6 simbolo grafico, coisas estas que, se fossem expostas, levariam o
raciocinio a dispersar-se: assim, a quimica se vé obrigada a empregar simbolos e, quanto a algebra,
afinal de contas ndo ¢ mais que um método de calculo, com a ajuda de letras simbolicas.

O simbolismo permite generalizar; quando empregado como linguagem, esta ¢ generalizadora, se nao
universal.

Em resultado, os simbolos s6 podem ser estabelecidos em virtude da tendéncia generalizadora
manifestada pela inteligéncia humana, portanto, em vista da faculdade de generalizagdo que possui o
intelecto. Os simbolos s6 podem proceder do que os filésofos denominam o "dominio das ideias gerais".

Esta constata¢do conduz a seguinte definicdo: um simbolo é uma metdfora que se fundamenta sobre a
razdo e encontra sua correspondéncia na realidade.

Quanto a Alegoria, consiste em uma simples alusdo a uma realidade qualquer.

O simbolo ¢ uma metdfora, em outras palavras, o transporte do sentido adequado de uma expressao
intelectual para o sentido figurado. O termo metdfora provém da retorica; trata-se, no entanto, de
linguagem, isto ¢, da maneira como as ideias pessoais podem ser transmitidas a outrem. Para o escritor,
o processo metafdrico tem inicio na simboliza¢do da ideia por um substantivo (comum ou proprio),
prosseguindo até ganhar a amplitude de um "sistema mitoldgico". Para o artista, o emprego da metafora
— a qual tem sempre que ser uma figura — comega pelo esquema grdfico e termina pela construcao
arquitetonica, passando pelas fases intermedidrias: ornamentacdo, estatudria e também a disposi¢cao do
conjunto.



A simboliza¢do da ideia pelo substantivo ou pelo esquema possui necessariamente um fundamento
racional, sem o que seria pura tolice, arriscando-se a ser compreendida tdo-somente pelo proprio autor.
No entanto, a questdo ¢ comunicar tal ideia a outras pessoas.

E no emprego, para expressar as ideias, de substantivos que nao tenham relagdo com as mesmas ou de
esquemas que sdo sinais de qualquer aparéncia que a linguagem simbdlica se distingue da linguagem
simplesmente retorica.

Assim, ao falar de uma aguia ou de um ledo, a metafora ndo se aplica a dguia ou ao ledo em geral, mas a
determinada 4guia e a um determinado ledo, precisos e existentes na realidade.

A realidade, no entanto, pode ser concreta ou abstrata. Em geral ¢ abstrata, j& que a linguagem
empregada tem um carater generalizador.

O esquema, possuindo o mesmo valor que o substantivo para o artista, ndo representa o objeto
metaforico (objeto simbolizado), mas unicamente suas linhas diretrizes, isto €, sua norma. Pode-se
conceber toda norma como a figura geométrica empregada pela Natureza, para dar a forma exterior do
objeto (e também sua construcao interna).

O esquema grafico parece mais relacionado a ideia, que o € o substantivo (embora a raiz deste o seja
muito préoxima). Porque, fica entendido que, se a Natureza emprega certas normas geométricas para dar
formas aos objetos, tudo acontece como se ela pensasse e, portanto, tivesse ideias. Em consequéncia,
todo objeto natural, real e existente, representa uma ideia.

Assim sendo, o0 esquema leva vantagem sobre o substantivo e o artista sobre o escritor.

E bem verdade que este dispde de maiores meios para precisar: seu ledo, por exemplo, pode ser o de
Nemeia, e ndo um outro. Entretanto, a ideia que representa o ledo, agora com bastante precisdo, torna-se
particularista; apenas o esquema que a representa permite ver-se um carater geral, ainda que definido e
preciso. Porque o esquema do ledo (que ¢ o significado zodiacal deste nome) permite a generalizagdo,
segundo os diferentes géneros de ledes existentes na Natureza: o género animal, do qual o ledo de
Nemeia ¢ apenas um caso particular, o género estelar do qual a constelagdo de ledo ¢ também somente
um caso particular — e muitos outros ainda, dos quais, em geometria a espiral e a curva genérica e, em
mecanica aplicada a mola em espiral, sio um género.

Deste fato, no entanto, se deduz que a simbolizagdo das ideias por esquemas deveria, infalivelmente,
provocar confusao.

Uma vez que a ideia possui um valor e que este valor se manifesta eficazmente no objeto real (para cuja
constru¢do foi a Natureza presidida por uma ideia), era-se impelido a concluir que a representagdo
esquematica da ideia possuia praticamente (e ndo mais teoricamente) um mesmo valor e, portanto, uma
idéntica eficacia.

O emprego de esquemas pela Alta Magia, isto ¢, de ideografismos (os quais nunca foram mantidos
sendo a titulo de evocagdo de ideias), deu motivo a supersticdo que consiste em ver nisso, de inicio, um
valor idéntico ao da propria ideia (muitos Astrologos e Alquimistas tropegaram neste caminho), depois
reconhecendo uma eficacia pelo menos comparavel e geralmente andloga a que a ideia pdde manifestar,
na ordem natural das coisas.

Em tal matéria, a analogia é o fio condutor das modalidades supersticiosas. A feiticaria tem explicagdo



logica por uma série de analogias que, quando vizinhas, parecem aceitaveis, mas sdo indubitavelmente
erroneas, se distanciadas entre si.

Convém, entdo, distinguir dois géneros, nos simbolos, separando-os claramente:

1° — O género grdfico (ao qual se relaciona o género mitico, empregado correlativamente pela
escrita);

2° — O género ontologico que, propriamente dizendo, se refere a simbolizagdo das forgas da
Natureza por seres (vivos ou inertes) ou partes de seres.

(P. P. — Doc. Fr. — Doc. Estr. — Pesq. Arq.)
Estao compreendidos no género grdfico:

1° — Os ideografismos, ordinariamente ditos astrologicos, porque a Astrologia os popularizou, mas cuja
origem (muito mais sabia do que se poderia tentar supor) reside no desenvolvimento altamente elevado
do ensinamento iniciatico;

2° — Os simbolos, geralmente ditos esotéricos ou ainda religiosos, por parecerem constituir uma
linguagem esotérica, mais ou menos semelhante em todas as épocas e quase em todos os lugares. As
religides da antiguidade os empregavam correntemente. Entretanto, sua origem também se encontra — e
unicamente — nos métodos de transposicdo grdfica exposta pelo ensinamento iniciatico.

3° — Os signos ditos alquimicos, posto que a alquimia, como sua derivada a espagirica e, durante muito
tempo, a farmacia, deles fizeram abundante uso. De qualquer modo, sua origem ¢ reconhecida em uma
adaptagdo engenhosa dos ideografismos e simbolos, assim como em uma modificacdo habil dos
principios que servem para estabelecer os grafismos precedentes;

4° — Os caracteres ditos magicos, porque a Magia, sob todas as formas, prodiga-os aos diferentes
objetos dos quais se serve. Seu sentido passa despercebido, pelo fato de varios deles serem imitados nas
diversas categorias acima mencionadas e por determinados outros ndo parecerem ter qualquer relacao
com estes ultimos. No entanto, seu emprego procede, quando a Magia ¢ verdadeira, de regras fixas
dependentes do ensinamento iniciatico, assim como a origem dos caracteres aparentemente fantasiosas
— empregados somente pela Magia — resulta essencialmente da habilidade e engenhosidade em uma
modificacdo ou adaptacdo dos ideografismos teoricos e racionalmente explicéveis.

(Doc .Fr. — Doc. Estr.)

No género ontologico, temos:

1° — Minerais, isto ¢, corpos quimicos: metais, metaldides e compostos diversos (naturais ou fabricados),
por conseguinte as cores, cuja origem ¢ sempre um efeito quimico;

2° — Pedrarias de todo valor comercial; entretanto, sdo elas apenas compostos quimicos, cuja
cristalizacdo encerra o principal interesse;

3° — Vegetais de toda espécie, bem como partes dos mesmos: flores, folhas, troncos, raizes, assim como
frutos e sementes;

4° — Animais de toda espécie, mas também determinados 6rgdos seus: os chifres, os pés, o figado e
inclusive a pele, segundo, no entanto, a parte do corpo que ela recobre;



5° — Partes do corpo humano e, em geral, aquelas que sdo suscetiveis de ablacao sem prejuizo notoério,
como os cabelos, unhas ou dentes;

6° — Elementos orgdnicos, tais como a seiva, resinas, latex, o sangue e mesmo a matéria cerebral — ou
ainda secregdes, como a saliva, o veneno de certos animais e diversos produtos comparaveis;

7° —Manifesta¢oes comuns de fendmenos naturais, como o raio, o fogo, a dgua.
(Div. Aut.)

MODOS DE EMPREGO

Ao ser aplicada a teoria das correspondéncias, sendo esta deferminista, s6 podera seguir um método que
considere a propria maneira de argumentar.

Uma vez que as forgas sdo cosmicas e pelo fato de, j& no mundo de formacdo (denominado letzirah
pelos cabalistas) constituirem "plasmas energéticos" cujas combinagdes astrais sdo a representacao, as
for¢as do mundo da acdo, que sdo naturais e dele derivam (posto que a Natureza terrestre ¢ um derivado
do conjunto do cosmos solar), devem proceder dos mesmos principios que presidem ao estabelecimento
das combinagdes astrais.

A argumentagdo ¢ idéntica a que permite considerar o d&tomo com seus elétrons, como um "pequeno
sistema solar".

Dai que a base sobre a qual se fundamenta a Astrologia, a fim de ordenar em valor qualitativo as
diversas combinagdes siderais, se torna o meio utilizado pela Magia na utilizacao das correspondéncias.

Nesta parte da Astrologia, referente a correspondéncias, quis-se ver uma consequéncia de ideias
mdgicas, cuja origem sO poderia ser popular, na falta de documentagdo séria, e da qual se teriam
apoderado os Astrologos, em fei¢do mais ou menos cientifica, com isto querendo dar um certo crédito a
suas asser¢des. O que autoriza tal suposicdo ¢ a fragilidade dos argumentos apresentados sobre o
assunto, pelos proprios Astrologos. Essa fragilidade de argumentacio provém principalmente do fato de
que o essencial da magia astrolégica (aquele do qual a Astrologia ¢ o meio) escapava aos autores de
tratados, em vista de seu carater iniciatico. Por outro lado, eles quiseram dar a entender que conheciam
sua importancia pratica.

Porque a Magia, ao considerar "correntes" (no sentido moderno e cientifico da palavra) deve,
for¢cosamente, levar em conta seu determinismo, a fim de estabelecer métodos praticos para a aplicacao
da energia.

Assim, ela se serve entdo da Astrologia, a fim de obter duas nogdes:

12 — A nogdo prévia de correspondéncia das forcas, segundo a qual todas as correspondéncias podem
ser catalogadas e classificadas;

22 — A nogdo subsequente de relagdo entre os momentos de cada for¢a (como se diz em mecéanica) e os
momentos de cada uma das outras, segundo a qual as eficdcias, devidamente catalogadas e classificadas,
podem ser convenientemente empregadas.

Embora tais nog¢des possuam um carater que se diria astroldgico, porque o mesmo ndo ¢ astronomico,
elas se fundamentam na mecanica racional. De fato, elas sao fisicas.



Para as primeiras, entram em linha de conta o determinismo biologico e quimico; para as segundas, o
determinismo sideral deve ser levado em consideragao.

Em um sentido, no entanto, este ¢ mais geral que o outro e preside as condi¢cdes nas quais devem ser
efetuadas as operagdes magicas, conforme ja foi visto.

O determinismo biologico, assim como o determinismo quimico, assume entdo mais ou menos o aspecto
de uma "cavilha mestra" que permite a classificagdo judiciosa das simboliza¢des de forgas, isto ¢, das
correspondéncias.

Da parte dos teoricos, isto exige um saber bastante vasto, do qual nenhum escritor de astrologia parece
ter dado provas.
(Doc. Estr.)

DERIVACOES SUPERSTICIOSAS

Em uma medida bastante grande, as correspondéncias simbdlicas sdo necessariamente aplicadas pela
Alta Magia — sem o que esta ndo se coadunaria mais com a defini¢ao essencial da Magia.

Assim sendo, elas sdo de emprego indispensavel nos ritos. Em linguagem usual, chegam a caracterizar
cada rito, posto que se costuma dizer: o rito do sangue, o rito do pao e do vinho (rito de Melkitsedek), o
rito do fogo, o rito da dgua, etc. — para ficarmos em generalidades.

Como sua razdo verdadeira permanece velada, aparecendo apenas a razdo plausivel, o profano — isto €,
o publico, mas também o feiticeiro — tende a encontrar nisso razées hipotéticas. Estas, no entanto, por
serem uma suposi¢do, ganham um carater imagindrio e nao tardam a tornar-se falaciosas.

Apesar dessa degradacdo que se opera lentamente no correr dos séculos — como uma aparéncia de 16gica
reata entre elas as concepgdes derivadas, por vezes se descobre a filiagdo supersticiosa. Nao obstante, o
resultado inevitavel ¢ a supersti¢ao.

Assim, atribui-se tal "virtude" a tal metal, a tal pedraria, e tal flor ou tal raiz, a tal chifre de carneiro, de
touro ou de antilope, e tal figado ou coracdo de animal, a todo tipo de objetos organicos ou inorganicos —
sem se saber exatamente por qué. E nasce o fetichismo.

E verdade que o fetichismo pode, perfeitamente, ser espontaneo. Entretanto, antes que esta qualidade The
seja atribuida, torna-se prudente verificar, pelos fetiches empregados, se ndo se esta em presenca de uma
derivacao supersticiosa. Esta verificagdo ¢ sempre baseada no exame do proprio fetiche.

Encontrando-se este essencialmente conforme as simbolizagdes ontologicas — que por outras vias sao
conservadas — pode-se concluir, ousadamente, que se estd em presenga de uma supersticdo, cujas

anterioridades remontam a um estado social mais avancado, que aquele em que vive o povo fetichista.

Se, pelo contrario, ndo ha indicio da precedente conformidade, o fetiche ¢ fantasiosa e pode ser
espontaneo; neste caso, o povo fetichista é realmente primitivo, ao invés de degenerado.

Constatacdes semelhantes ndo deixam de oferecer interesse em pesquisas etnolégicas — tendo-se em
vista, sobretudo, as distingdes que devem ser feitas entre os termos fetiche e amuleto.

Existe a tendéncia de confundi-los, pois sendo o vocabulo fetiche relativamente recente, ndo possui



traducdo exata para o latim. Ao contrario, a palavra amuletum, empregada por Plinio, no século I de
nossa era, tem uma tradugao precisa.

Fetiche é o afrancesamento do portugués feitico (provavelmente da Africa), que quer dizer um objeto-
feiticeiro e também um objeto encantado. E bem aplicado ao caso da simboliza¢do espontinea e
fantasiosa, no género ontoldgico.

Amuletum, de onde se originou o portugués amuleto, significa preferentemente um objeto destinado a
desviar o maleficio. Simples deformacdo do participio passado do verbo amoliri (isto é, amolitum, no
neutro), significa desviar, era entdo empregado subentendendo-se fatum (o destino). Ele se relaciona
assim ao pantdculo ritual que € wuma protegdo, propriamente dita; nisto, implica a simbolizag¢do
engenhosa do género grafico.

Com a supersti¢do, o amuleto foi transformado em toda medalha comportando figuras mais ou menos
regulares, nisto tendo semelhanga com os pantdculos talismdnicos — os quais ja ndo sdo mais que uma
aparéncia de pantéculos ritualisticos.

Por seu carater fantasiosa, o amuleto se relacionou ao fetiche, pelo menos no tocante as virtudes que lhe
eram atribuidas. Em seguida, foi dado o nome de fetichismo a supersti¢do que emprega um € outro.

(Pesq. Arq. — Doc. Part.)

CORRESPONDENCIAS ASTROLOGICAS

As correspondéncias de ordem geral, levadas em conta pela Magia, fundamentam-se, necessariamente,
na Astrologia.

Elas se referem, seja aos signos do Zodiaco, seja aos Planetas (o antigo vocabulo planeta, derivado do
grego, significa todo astro movel no céu, portanto, também o Sol e a Lua).

As Correspondéncias zodiacais das cores sdo as seguintes:

Aries: Vermelho-fogo
Touro: Verde-sombrio
Gémeos: Marrom
Cancer. Prata

Ledo: Ouro

Virgem: Multicor
Libra: Verde-agua
Escorpido: Vermelhao
Sagitario: Azul-celeste
Capricornio: Preto
Aquadrio: Cinza

Peixes: Azul-marinho

(Div. Aut.)

Nota: As correspondéncias acima sdo fundadas na relacdo que os planetas apresentam com os signos
zodiacais, segundo a Domiciliagdo do Céu, que todos os antigos astrologos expuseram (mas ndo
explicaram positivamente). Esta Domicilia¢do dos Astros, portanto, ¢ adotada ordinariamente. Nao se
pode dizer o mesmo sobre as correspondéncias, zodiacais, que possuem inimeras variantes. A fornecida
aqui ¢ a mais constante para as cores.

(P.P.)



As correspondéncias planetdrias sdo o proprio fundamento das correspondéncias zodiacais, por teoria
astrologica: os planetas sdo, assim, simbolizados por cores relacionadas as de seu domicilio zodiacal.

Sol: Ouro

Lua: Prata

Mercurio: Multicor, indeciso ou mutavel
Vénus: Verde

Marte: Vermelho

Jupiter. Azul

Saturno: Preto

(Div. Aut.)

CORRESPONDENCIAS MUSICAIS

Uma correspondéncia das cores com os sons musicais era observada na Grécia, nos ritos iniciaticos.

Ela procede do sistema tetracordio de Aristoxeno e ¢ a seguinte:

12 — Género diaténico forte:

La: indigo

Sol: verde (1/2 azul, 1/2 amarelo)

Fa: alaranjado (1/2 amarelo, 1/2 vermelho)
Mi: vermelho

23 _ Género diaténico brando:

La: indigo

Sol: amarelo esverdeado (1/4 azul, 3/4 amarelo)
Fa: alaranjado (1/2 amarelo, 1/2 vermelho)

Mi: vermelho

33 — Género cromadtico ténico:

La: indigo

Sol bemol: amarelo

Fa: alaranjado (1/2 amarelo, 1/2 vermelho)
Mi: vermelho

4% — Género cromdtico sesquidltero:

La: indigo

Sol bemol: amarelo alaranjado (5/8 amarelo, 3/8 vermelho)

Fa: alaranjado avermelhado (3/8 amarelo, 5/8 vermelho)
Mi: vermelho

52 _ Género cromadtico brando:

La: indigo
Sol bemol (com 2 colcheias): alaranjado amarelado (2/3 amarelo, 1 /3 vermelho)
Fa: vermelho alaranjado (1/3 amarelo, 2/3 vermelho)

Mi: vermelho



6® — Género enarménico:

La: indigo

Sol dobrado bemol: alaranjado (1/2 amarelo, 1/2 vermelho)

Fa: vermelho alaranjado (1/4 amarelo, 3/4 vermelho)
Mi: vermelho

Nota. A nota Sol, no género diaténico mudo, ¢ diminuida em um quarto de tom; no género cromatico
sesquialtero, ¢ diminuida em um oitavo de tom.

A nota Fd, no género cromatico sesquialtero, ¢ diminuida em um oitavo de tom; entretanto, no género
cromatico mudo, a diminui¢do ¢ em um ter¢o de tom e, no género enarmonico, em um quarto de tom.
(Al Tir.)

Esta correspondéncia de cores com os sons musicais, fundamentada na musica grega (muito diferente da
nossa), data do século IV a.C, época em que viveu Aristoxeno.

(P.P.)

SIMBOLISMO DOS METAIS € PEDRARIAS

Considerados como sendo em numero de sete, os metais usados possuem um simbolismo especial em
Magia, o qual comporta referéncias planetarias:

Sol: ouro
Lua: prata
Mercurio: mercurio
Vénus: cobre
Marte: ferro
Jupiter: estanho
Saturno: chumbo

(Div. Aut.)

Nota. E muito importante memorizar estas referéncias, pois as mesmas sao aplicadas na confec¢dao dos
objetos magicos. Alias, sdo constantes em Alquimia.
(P.P.)

Os metais ndo tém referéncias zodiacais. Neste sentido, podem ser considerados inuteis, pois a regra
astrolégica da Domificagdo do céu permite atribuir um planeta a cada signo do Zodiaco.

O mesmo ndo acontece no concernente as pedrarias. Seu simbolismo ¢ duplo: planetario e zodiacal. O
simbolismo planetario das pedrarias (pedras preciosas) em geral € o seguinte:

Sol: Carbunculo
Lua: Diamante
Mercurio: Sardonia.
Vénus: Esmeralda
Marte: Rubi
Jupiter: Safira
Saturno: Obsidiana

(Div. Aut.)

O simbolismo zodiacal para as pedrarias ¢ menos constante que seu simbolismo planetario. Nisto a



variacdo ¢ sempre devida a aplicagdo particular da teoria das correspondéncias, que pode apresentar um
rito estabelecido (seja magica ou religiosamente).

Neste sentido, o simbolismo a memorizar, como cristianamente iniciatico, ¢ aquele fornecido pelo
apostolo Sao Jodo:

Aries Calcedonia
Touro Esmeralda
Gémeos Sardonix
Cincer Sarddnia
Ledo Crisolita
Virgem Berilo
Libra Topazio
Escorpido Crisopréasio
Sagitario Jacinto
Capricornio Ametista
Aquadrio Jaspe
Peixes Safira

(Apoc.)

A correspondéncia dos anjos com os metais e pedrarias, no entanto, ¢ suscetivel de apresentar variantes
que se referem a certas evolugdes da concepgdo primitiva do Cristianismo. Tal € a do século XV:

Zaphkiel (Cassiel): chumbo-06nix (Saturno)
Zadkiel (Sachiel): estanho-safira (Jupiter)
Camael (Samael): ferro-diamante (Marte)
Raphael: cobre-esmeralda (Vénus)
Michael: mercurio-agata (Mercurio)
Gabriel: prata-cristal de rocha  (Lua)

(Ag.)

Nota. Se, na lista precedente, forem comparadas as denominagdes dos Anjos com as apresentadas no
Quadro dos anjos que governam as Horas do Dia, dado acima, constata-se que Raphael corresponde
aqui a Vénus e Michael a Mercurio — ao passo que, segundo sua correspondéncia com as horas
planetarias, é facil ver-se que Raphael é o Anjo de Merctrio e que Michael o ¢ do Sol.

As correspondéncias exatas sdo encontradas no quadro dos Anjos que governam as horas. Entdo, ¢é
preciso atribuir o cobre e a esmeralda ao Anjo Anael (que ndo existe na lista acima), e o mercurio-agata a
Raphael.

Seja por erro de copista ou por confusdo voluntaria, as indicagdes fornecidas por Cornellius Agrippa
sempre apresentam uma retificacdo a ser feita: este autor s6 pode ser lido proveitosamente, quando com
conhecimento de causa. Pode-se observar, alias, que a meng¢ao do ouro (e também a do Sol) foi omitida
na lista acima.

(P.P.)

Em vista das variagoes ritualisticas que tém sido assinaladas, a seguinte correspondéncia simbolica das
divindades greco-latinas com as pedrarias deve ser considerada como aplicavel unicamente aos ritos
fundados em uma Iniciacdo segundo Palas-Atena, que os romanos conciliaram as concepgoes etruscas
segundo Vesta e também com o Zodiaco.



Palas: sardonia Aries
Vénus: cornalina Touro
Febo: topézio Gémeos
Mercurio:  calcedonia Cancer
Jupiter: jaspe Ledo
Céres: esmeralda Virgem
Vulcano: berilo Libra
Marte: ametista Escorpido
Diana Jacinto Sagitario
Vesta: crisoprasio Capricornio
Juno: cristal de rocha Aquario
Netuno: safira Peixes

(4g.)

Da mesma forma, a correspondéncia planetaria das pedrarias, segundo os darabes, é valida apenas (na

Africa e na Asia) para o Islamismo.

Saturno:
Jupiter:
Marte:
Sol:
Mercurio:
Lua:

turquesa
cornalina
esmeralda
diamante ou safira
pedra de ima
cristal de rocha
(Doc. Part.)

PROPRIEDADES MAGICAS DAS PEDRARIAS

As virtudes que foram atribuidas, de maneira

mais ou menos justa, as pedras utilizadas de diversas

maneiras em Magia pessoal sdo geralmente as seguintes:

Agata: proporciona boa acolhida; faz alcangar a vitoria sobre os adversérios.

Ametista: proporciona julgamento justo; evita a embriaguez.

Berilo: torna estudioso; conquista a simpatia; protege contra os inimigos; faz ganhar processos.
Calcedonia: preserva dos perigos da viagem; faz ganhar os processos.

Crisdlita: preserva da gota.

Coral: confere a prudéncia e o julgamento; preserva das epidemias.
Cornalina: proporciona a sorte; preserva de hemorragias.
Diamante: protege contra os inimigos; faz ganhar os processos; evita os perigos para as mulheres

no parto.

Esmeralda: fortifica a visdo; protege a castidade.
Granada: proporciona saude; protege durante as viagens.
Jacinto: da esterilidade; preserva da hidropisia.

Jaspe: preserva da maldade e da pegonha.

Onix negro: d4 sonhos pavorosos; proporciona tristeza.

Pérola: confere a castidade.

Safira: confere a castidade e da sorte.
Sardonia: da sorte.

Selenita: proporciona simpatia.
Topazio: proporciona simpatia.

Quase sempre, no entanto, tem-se considerado que as pedrarias s possuiam virtude magica, com a



condi¢do de terem um desenho gravado, suposto simbolico, necessario em determinadas pedras.
Grava-se entdo sobre:

Ametista: um urso.

Berilo: uma ra.

Calcedonia: um homem em um cavalo a galope, tendo uma langa na mao.
Coral: um homem armado de gladio.
Crisolita: um jumento.

Esmeralda: um estorninho.
Granada: um ledo.

Onix: um camelo.

Safira: um carneiro.

Sardonia: uma aguia.

Selenita: uma andorinha.

Topazio: um falcao.

O mesmo acontece quanto a montagem das pedras. Por uma razao idéntica a mencionada acima, em
geral recomenda-se a observancia de que:

O berilo seja encastoado em ouro. O jacinto montado em prata. A pérola usada apenas como colar. A
sardonia encastoada em ouro.
(A. Gr. — Div. Aut.)
CLASSIFICACAO PLANETARIA DE PLANTAS DIVERSAS

A classificagdo abaixo foi conservada pela Espagirica e, nesse sentido, deve ser considerada tradicional.

Ela ¢ mais valida, contudo, para as virtudes terapéuticas dos vegetais mencionados do que para seu
simbolismo (magicamente falando):

Sol: Anggélica Laranjeira
Acafrao Lavanda
Alecrim Létus
Balsameiro Louro
Caléndula Manjerona
Canela Morrido
Cardamomo Palmeira
Celidonia (pequena)  Primavera
Cevada Ranunculo
Ciclamen Salva
Couve comum Sandalo vermelho
Craveiro da india Sempre-noiva
Crisantemo Tasneira
Genciana Tomilho
Heliotropio Trigo

Lua: Abdbora Melao
Alface Nenufar
Aveia Papoula



Mercurio:

Vénus:

Marte:

Beldroega
Berinjela
Cabaca
Canforeira
Junco
Melancia

Aciacia
Acelga
Alteia
Anis
Aveleira
Azedas
Camomila
Cenoura
Cha
Chicoéria
Couve-de-mildo
Endivia
Escabiosa
Escalracho
Escutelaria
Garanca

Acucena

Agrido
Amendoeira
Amor-perfeito
Ancoélia
Barba-de-bode
Buxo
Cabrito-de-vénus
Cassia

Calidonia (grande)
Coentro
Couve-flor
Espinafre
Espora-brava
Fucsia

Goivo

fris

Jacinto

Lilas

Absinto

Acanto

Agarico
Agrido-mastrugo
Aipo

Pepino
Rapongo
Repolho
Sandalo branco
Tamargueira
Tilia

Ligustro

Madressilva
Matricaria
Margarida
Mercurial
Mil-folhas
Milho paingo
Quinquefolio
Roseira-brava
Sabugueiro
Salsaparilha
Selo-de-salomao
Serralha
Travo
Valeriana
Zimbro

Limoeiro

Macieira
Malmequer branco
Malva

Melissa

Miosotis

Mirta
Musgo-das-rochas
Pervinca

Reseda

Rosa

Saido

Satirido

Serpilho
Tanchagem
Tussilagem
Verbena
Vesicaria

Visco

Diabelha

Dormideira (papoula)

Espinhosa
Eufrasia
Fava



Jupiter:

Saturno:

Alcachofra
Alho
Alho-porré
Ameixeira brava
Arao
Artemisia
Aspargo
Bardana
Beladona
Bribnia
Canhamo
Cardo
Cebola
Cebolinha
Cinoglossa
Colocintida
Corniso

Agrimodnia
Aloés
Amaranto
Ameixeira
Amoreira
Beterraba
Betonica
Borragem
Buglossa
Cérpea
Carvalhinha
Cedro
Centaurea
Cerejeira
Choupo
Colquico
Couve-vermelha

Aconito
Agnocasto
Arruda
Asfodelo
Avenca
Cacto
Cicuta
Cipreste
Coca
Cominho
Escrofularia
Estramonio
Eufb6rbia

Feto

Giesta
Gladiolo
Goiveiro
Horteld
Manjericao
Mostarda
Noz-moscada
Orelha-de-urso
Pimenteira
Rabano silvestre
Ruibarbo
Taioba

Urtiga

Urze

Verdnica
Videira

Espinheiro

Figueira branca
Freixo

Gatunha
Gergelim
Linho
Marmeleiro
Morangueiro
Orelha-de-asno
Peonia

Platano
Rabanete
Sorveira
Trigo-mourisco
Ulmeiro
Violeta

Funcho

Heléboro
Hera
Liquen
Mandragora
Musgo das arvores
Parietaria
Pulmonaria
Salgueiro
Salsa
Saponaria
Saxifragia
Serpentaria



Feto macho
Figueira preta

Raiz

Caule

Folhas

Flores

Casca e semente
Fruto

Serpentina
Tabaco
(Sd.)

Independendo da consideragdo precedente, todo vegetal apresenta — em si mesmo — cada uma das
correspondéncias planetarias distribuidas segundo sua Fisiologia propria, da seguinte maneira:

Saturno
Marte
Lua
Vénus
Mercurio
Jupiter
(4. Gr.)

SIMBOLISMO GERAL DOS VEGETAIS

O amaranto (flor) ¢ emblema

O carvalho (arvore) ¢ emblema
O cedro (arvore) ¢ emblema

A dormideira (planta) ¢ emblema
O espinheiro (planta) ¢ emblema
O heléboro (planta) é emblema
A iris (planta) ¢ emblema

A laranja (flor) ¢ emblema

O liquen (planta) ¢ emblema

O lirio (flor) ¢ emblema

O lotus (flor) é emblema

A macieira (fruto) ¢ emblema

O manjericdo (planta) ¢ emblema
A mostarda (grao) ¢ emblema

A mirta (planta) ¢ emblema

O nentfar (planta) ¢ emblema

A oliveira (ramo) ¢ emblema

A palmeira (folha) ¢ emblema

A parietaria (planta) ¢ emblema
O reseda (planta) ¢ emblema

A roseira (flor) ¢ emblema

O sabugueiro (planta) ¢ emblema
O trevo (planta) ¢ emblema

Carvalho
Nogueira
Azevinho
Bétula
Oliveira
Mirta

Em si mesma, cada planta constitui um simbolo comum:

da imortalidade.

da forga.

do orgulho.

da preguica.

da inveja.

da calunia.

da solidao.

da inocéncia.

da paz.

da pureza.

da castidade.

do pecado original.

da colera.

da onisciéncia.

da compaixao.

da caridade.

da paz.

da vitoria.

da pobreza.

da dogura.

do amor.

do zelo.

do ternario.
(Div. Aut.)

As arvores possuem um simbolismo planetario que lhes ¢ especial:

Sol

Lua
Marte
Jupiter
Mercurio
Vénus



Pinheiro Saturno
(Div. Aut.)

PROPRIEDADES MAGICAS DAS PLANTAS

As plantas ditas fundamentais em Magia comum sdo consideradas como possuindo as seguintes
Virtudes:

A Sempre-noiva, planta do Sol, confere o ardor e vigor do amor.
A Crista-marinha, planta da Lua, confere a seguranca em viagem.
O Quinquefolio, planta de Mercurio, confere o saber.
A Verbena, planta de Vénus, confere o amor, a alegria, o talento.
A Arnica, planta de Marte, confere a coragem.
O Meimendro, planta de Jupiter, confere a alegria e sabedoria.
O Feto, planta de Saturno, confere a forga para afastar os Espiritos.
(4. Gr.)

As plantas ditas secundarias em Magia comum possuem, por outro lado, propriedades que se pode
considerar tradicionais. Eis a lista:

Agrimonia levada consigo afasta os maus espiritos.

Aloés em decocgao facilita a concepgao.

Amaranto (flor de) levada consigo confere o favor dos importantes.
Améndoa mastigada beneficia a poténcia.

Amieiro mastigada excelente para baquetas magicas.
Angélica levada consigo protege contra a seducao.
Artemisia levada consigo protege contra os feiticos e maus

espiritos.

Aveleira (madeira de)  em pedacinhos empregada na procura de fontes.

Asfodelo como baqueta empregado nas evocagoes.

Bambu negro queimado substituir a verbena.

Beldroega colocada na cama afugenta as visdes.

Betonica levada consigo protege contra bruxarias.

Bétula como perfume afugenta a melancolia.

Brionia (raiz de) como perfume empregada em algumas cerimonias.

Camélia como 6leo excelente para as lampadas de

adoragao.
empregada na procura de fontes.

Carpea (madeira de) como baqueta

Carpea como baqueta excelente para baquetas magicas.

Centdurea em pedacinhos misturada ao sangue de uma poupa
fémea e posta no 6leo de uma lampada,
provoca alucinagdes.

Cha (folha de) como infusao auxilia a concentragao fluidica.

Ciclame (flor de) COmo suco entra na composi¢ao de filtros.
Cinogiossa levada consigo conquista a simpatia.

Cravo da India mastigado aumenta o poder do hipnotizador.
Crisantemo (flor) levada consigo preserva dos maleficios.
Dictamno queimado beneficia a vidéncia.

Estramonio levada consigo afasta os maleficios.

Euforbia (haste da)

pulverizada

S€rve como perfume nas evocagées



Gatunha
Heliotropio

Jacinto (raiz de)
Kousa

Lirio

Mandragora (raiz de)
Manjericdo
Matricaria

Melissa

Melissa

Mercurial

Mina

Narciso (raiz de)
Nenufar

Néveda dos gatos
Oliveira (fruto de)
Peénia (flor da)
Primavera

Rosa vermelha (flor)
Rosa vermelha (flor)

Salgueiro (madeira)

Salgueiro (casca)
Salva

Serpentaria
Tabaco (folha do)
Tilia (flor da)
Trevo (de 4 folhas)
Urtiga

Urze

Verbena

levada consigo
como perfume

COMo suco
COMo SUco
como perfume
levada consigo
COMo SUco
COMo SUco
como infusao
levada consigo
levada consigo
como alcoolato
em agua destilada
como infusao
levada consigo
em oleo

levada consigo
levada consigo
levada consigo
como perfume

como baqueta

levada consigo

como extrato

como extrato

fumada em cachimbo
como infusao

levada consigo
levada consigo

como perfume

como perfume

saturnianas.

protege contra os ladrdes e os perigos
da guerra.

aumenta o poder de vidéncia dos
sonambulos.

prolonga a infincia.

possui propriedades magnéticas.
excelente condensador fluidico.
excelente condensador fluidico.
empregado nos maleficios.
excelente condensador fluidico.
beneficia a inspiragao.

torna a pessoa amavel.

ajuda na concepgao.

prolonga a vida.

concede a amizade dos jovens.
aumenta a poténcia viril.
proporciona a vitalidade.
excelente condensador fluidico.
preserva dos maleficios.
afugenta a melancolia.

ajuda na concepgao.

serve para comunicar-se com as forgas
superiores.

excelente como baqueta magica.

afugenta visoes

tem propriedades vivificantes.
excelente condensador fluidico.
beneficia a contemplacao.

¢ um calmante.

e um talisma para ganhar no jugo.
da coragem.

ajuda na adivinhagdo.

por si mesma, um excelente filtro
amoroso.

(Sd.)

A fim de que as propriedades magicas acabadas de mencionar tenham toda a sua eficacia, sdo
recomendadas certas observagoes quanto a colheita das plantas.

O melhor tempo para colher as plantas ¢, em geral, do 23° ao 29° dia da lua.

A verbena, entretanto, ¢ colhida preferentemente na época das vindimas. O visco s6 pode ser colhido
com uma lamina de ouro; do contrario, ¢ melhor arranca-lo com a mao.
Enfim, quanto a mandrdgora, nunca deve ser colhida sem que se tenha tragado antecipadamente trés
circulos em torno e tomado a precaucao de colocar-se a sotavento.

(4. Gr.)

Nota. No que concerne & mandrdagora e apesar do que possam alegar certos autores, trata-se da planta
dita atropa mandragoru, em botanica, a qual ¢ medicinal, embora de pouco emprego atualmente. Na



época de Alberto O Grande, era utilizada como anestésico, uso que ainda permanece, no Extremo
Oriente.
(Dor.)
ATRIBUIGOES RITUALISTICAS DOS VEGETAIS

As religides popularizaram as atribui¢des dos vegetais (as diversas divindades), que a Magia reconhecia
como validas para os ritos particulares.

Estas atribuicoes ritualisticas variam necessariamente, segundo as €pocas.

1° Na antiguidade greco-romana:

O Aconito era consagradoa  Cérbero.

O Agnocasto — Démeter.

A Amoreira consagrada Mercurio.

A Avenca — Plutao.

O Buxo consagrado Céres ¢ Cibele.

A Centaurea consagrada Quiron.

O Choupo consagrado Hércules.

O Ciclame - Apolo.

O Cipreste - Plutao.

A Consolda consagrada Juno.

O Corniso consagrado Ares.

O Dictamno — Lucina.

A Figueira era consagradaa  Dionisos, Saturno, Hermes.
O Heliotropio — consagrado  Apolo.

A Hera — consagrada  Mercurio, Baco.

O Incenso — consagrado Leucoteia.

O Loureiro - - Apolo.

A Macieira — consagrada Ceres.

O Marmeleiro — consagrado Hera.

A Menta — consagrada  Mortos (na Grécia)
A Menta silvestre - - Ceres.

A Mirta — — Afrodite.

O Narciso — consagrado  Flrias.

A Oliveira — consagrada  Atena.

A Palmeira - - Jupiter.

O Pinheiro — consagrado Pa.

O Platano - — ao deus particular de quem o plantasse.
A Sarca — consagrada  Saturno.

A Serpentina - - Saturno.

2° Na antiguidade egipcia:

O Pessegueiro

3° Na India:

A Cevada

era consagrado a Harpdcrates.

¢ consagrada aos sete Principios superiores.



A Figueira - - a Vishnu.
O Gergelim — — aos ancestrais.

4° Na cristandade:

A Campainha ¢ consagrada a Sao Pedro.

A Genciana - - -
A Madressilva - - -
A Parietaria - - -
A Primavera - — —
A Saponaria - - -
A Artemisia vermelha — - a Sdo Jodo Batista.

Por outro lado, certas arvores foram ou ainda sdo veneradas como sagradas.

A Acacia, entre os antigos egipcios. O Alho, entre os antigos egipcios. A Béwula, no Kamtchatka. O
Carvalho, entre os celtas antigos. A Figueira asidtica, na india. A Kousa (erva), na India.

(Pes. Arq.)

SIMBOLISMO ORDINARIO DOS ANIMAIS

As atribui¢des simbolicas dos animais conservam um carater constante. O motivo consiste no fato de
nato se poder utilizar o animal de modo idéntico ao vegetal, durante os ritos, ja que ele ndo € inerte.

Assim sendo, o simbolismo dos animais se mantém puramente grafico.

Este simbolismo repousa sobre a seguinte classifica¢do planetaria:

Ideia Planeta  Quadrupedes Aves Peixes
Ideia de dominagdo Sol: Ledo Aguia Sombra
Ideia de independéncia Lua: Gato Cisne Caranguejo
Ideia de aperfeicoamento Mercurio: Macaco Papagaio Peixe-voador
Ideia de vitalidade e de ternura  Vénus: Touro Pomba  Foca
Ideia de atividade e de vigilancia Marte: Lobo Galo Raia
Ideia de sabedoria Jupiter:  Elefante Pavao Delfim
Ideia de isolamento Saturno: Bode Morcego Molusco

(Div. Aut.)

Nota. A classificagdo planetaria acima pode tornar-se zodiacal, pela regra astrolégica da Domiciliagdo
dos Planetas.

As atribui¢oes mitologicas dos animais, ao contrario, procedem da correlacdo entre a ideia iniciatica que
representa uma divindade e o papel desempenhado no mito pelo animal. Sdo elas, particularmente:

Saturno: a serpente. Vénus: a pomba.
Cibele: as feras. Netuno: os anfibios.
Marte: o galo. Juno: 0 pavao.
Jupiter.  a aguia. Apoio: os cavalos.
Diana: a corga. Plutao: 0 cao.

Baco: o bode.



(Cho.)

Enfim, segundo os ritos fixados por Moisés, os animais eram considerados puros ou impuros pelos
hebreus.

Os animais impuros sao os seguintes:

O herbivoros nao ruminantes.

O coelho, a lebre e todos os roedores.

Os porcos.

Os moluscos, crusticeos e todos os animais aquaticos, exceto 0s peixes.

As aves carniceiras.

O avestruz.

As aves aquaticas.

O morcego.

Os macacos.

O lagarto, o crocodilo e todos os saurios.

Os batraquios e as serpentes.

(Lev.)

A Alta Magia sempre levou em conta estas prescrigdes mosaicas, concernentes aos animais. Alids, eles
procedem de concepgdes inicidticas muito profundas. Entretanto, basta ver-se nisto apenas as diretrizes
para a utilizagdo conveniente dos simbolos.

(Doc. Estr.)

CORRESPONDENCIAS MAGICAS DOS PERFUMES

Em vista do importante papel que a Magia atribui aos perfumes (tanto na teoria como na pratica),
convém memorizar-se a classificacdo planetdria seguinte, que ¢ fundamental:

Sol: Heliotropio  Marte: Urze

Lua: ris Jupiter: Menta
Mercurio:  Zimbro Saturno: Dormideira
Vénus: Verbena

(Div. Aut.)

Neste sentido, sempre tem sido recomendado que a pessoa se perfume segundo o planeta que domine
sua natividade (astrologicamente falando), seja para proceder a uma operacdo magica, seja mais
simplesmente, na vida comum, a fim de estar em harmonia com a Natureza.

(Div. Aut.)

No que concerne as operacdes magicas, no entanto, as fumigagoes perfumadas, de emprego
indispensavel, sdo feitas com pds especialmente compostos para cada cerimonia praticada. Mais adiante
sao fornecidas diversas formulas.

(P.P.)

Por outro lado, as observagdes seguintes foram feitas sobre a agdo psicoldgica dos perfumes (por
observancia dos "sujeitos" hipnotizados ou magnetizados):

Mirra provoca a adminiragao
Benjoim - o éxtase religioso
Incenso — idem

Coentro - idem



Angélica - ideias alegres

Anis - 1deias amorosas
Tomilho - idem
Cravo-da-india - idem.

Rosa - 1idem
Lavanda - a repulsao
Canela - 1idem

(Roch.)

CORRESPONDENCIAS GERAIS E ESPECIAIS DE DIVERSAS PARTES DO CORPO HUMANO

Estas correspondéncias se fundamentam na Astrologia. Sao, também, tdo simbolicas quanto praticas. A
Alta Magia sempre as teve por muito importantes, em todos os sentidos.

Segundo seu tema astrologico de natividade (digo genetliaco), o ser humano apresenta uma assinatura
planetaria, de acordo com o astro que predomina.

De maneira bastante geral, estas assinaturas sdo as seguintes:

Saturno confere um aspecto frio ou triste e sombrio, barba negra, cabelos longos, olhos fundos nas
oOrbitas, olhar gelado, cabega pendida para a terra, o corpo comprido e magro.

Jupiter confere um aspecto desenvolto e alegre, aparéncia jovial, barba rala, cabelos castanhos, olhos
claros, expressdo franca, cabega grande e redonda, corpo robusto, ventre rolico e estatura mediana.

Marte confere um aspecto ativo e vivo, comportamento violento, barba espessa, mas curta, cabelos
louros, olhos fendidos, visdo fixada sobre o horizonte, cabeg¢a pequena, enérgica, o corpo muito
musculoso e sem ventre, com estatura acima da média.

Vénus confere um aspecto belo e suave, aparéncia jovem, a barba admiravelmente fornida, cabelos
longos (louros ou escuros), olhos muito bonitos e bastante expressivos ou voluptuosos, expressdo calma
e contagiante, cabeca proporcionada, corpo bem feito e estatura normal.

Mercurio confere um aspecto vivo e saltitante, aparéncia impaciente, barba rala, cabelos castanho-
escuros, olhos pequenos, expressdo brilhante, cabega pequena e inteligente, corpo magro e nervoso, de
pequena estatura.

A Lua confere um aspecto indolente e mole, aparéncia de pouca atividade, barba escassa, cabelos
castanhos, olhos a flor do rosto, expressdo surpresa, cabeca volumosa, corpo mal proporcionado e
tendendo bastante para gordo, com estatura elevada.

O Sol confere um aspecto enérgico e firme, aparéncia arrogante, bela barba, cabelos castanhos, olhos
bonitos e expressivos, a visdo voltada para o céu, cabega caida para tras, corpo bem proporcionado e
estatura mediana.

(Div. Aut.)

Nota. As indicag¢des acima sdo sumdarias, ndo se devendo toma-las ao pé da letra. Cada assinatura
planetdria apresenta, necessariamente, corregoes provenientes de particularidades fornecidas pela
disposi¢do do tema individual.

(P.P.)



E dada como constante uma classificagdo zodiacal das partes do corpo humano. Ela se fundamenta,
alids, na feoria explicativa das construgdes organicas na Natureza:

Aries governa a cabeca.

Touro — 0 pescoco.

Gémeos — 0s ombros e os bragos.

Cdncer — o0 peito, os pulmdes e o baco.

Ledo — o estdmago, o figado, o coragdo e os nervos.
Virgem — o ventre € 0s intestinos.

Libra — 0S rins.

Escorpido — os Orgdos genitais.

Sagitario governa aregido dorsal e os nervos ciaticos.
Capricornio — as coxas, as nadegas e o anus.
Aquario — as pernas.

Peixes — 0s pés.

(Div. Aut.)

Ao contrario, a classificagcdo planetaria das partes do corpo humano, que ¢ geralmente aceita, precisaria
ser retificada, a fim de estar em conformidade com a feoria explicativa das construgoes orgdanicas. A
Magia comum, no entanto, a considera tal como ¢ dada a seguir.

Saturno governa os 0ssos, os dentes, a orelha direita, o bago, a bexiga.
Jupiter governa o figado, as veias, os pulmdes, o diafragma, os musculos, os flancos.
Marte governa a vesicula biliar, a orelha esquerda, as partes genitais do homem, os rins.
O Sol governa o coracdo, as artérias, o lado direito do homem, o lado esquerdo da mulher, o olho
direito.
Vénus governa, a garganta, as mamas, o ventre, as partes genitais da mulher, a regido lombar.
Mercurio governa as coxas, 0s pés, os bracos, as maos, a lingua, os nervos e ligamentos
Nervosos.
A Lua governa o cérebro, o olho esquerdo, o lado esquerdo do homem, o lado direito da mulher,
os intestinos, o estomago.

(Div. Aut.)

No que concerne a intelectualidade humana, existe nos tratados de Astrologia uma classificacao
planetaria dos elementos psicologicos. Os modernos quiseram acrescentar-lhes consideracgdes referentes
a Netuno e Urano; assim, deve-se notar que a classifica¢do apresentada a seguir jamais foi considerada

vélida em Alta Magia.

no governa a prudéncia e a circunspecao.
no governa a vontade e a abnegagao.

rno governa 0 pensamento.

ter governa o julgamento.

te governa a acao.

)l governa a dire¢ao geral da vida.

uS governa 0 amor.

curio governa as relagoes sociais.

a governa a motricidade.

(Fh.)

Da mesma forma, a seguinte correspondéncia planetdria dos sentidos, encarada geralmente com
reservas pela Astrologia, ndo possui nenhum valor (teérico ou pratico) em Alta Magia.



Sol percepgao.

Lua visdo.
Mercurio palavra.
Vénus gosto.
Marte tato.
Jupiter olfato.
Saturno. audigao.

(Div. Aut.)

Mais de acordo com a feoria geral (portanto inicidtica) é a correspondéncia planetdria das ideias
inatas, que o filésofo Kant reproduziu de Robert Fludd. Ei-la:

Sol absoluto.
Mercurio finalidade.
Vénus substancia.
Terra — Lua lei.

Marte causa.
Jupiter razao.
Saturno identidade.
Urano espaco.
Netuno tempo.

(P.P.)

De acordo igualmente com a supradita teoria geral, é a correspondéncia planetdria dos Costumes que
ressalta da doutrina cristica, onde constitui a lista das Virtudes teologais e a série dos Pecados capitais,
como se segue:

Planetas Virtudes Vicios
Sol Fé Orgulho.
Lua Esperanca Inveja.
Mercurio Caridade Avareza.
Vénus Temperanga Luxdria.
Marte Forga Colera.
Jupiter Justica Gula.
Saturno Prudéncia Preguica

(Doc. Fr.)

Enfim, os Astrologos (mas ndao os Magistas) consideram uma classificagdo planetaria das idades, para o
ser humano.

De inicio, eles consideram a vida fetal:

O 1° més ¢ governado por Saturno.
O 2° més ¢ governado por Jupiter.

O 3°més ¢ governado por Marte.

O 4° més ¢ governado pelo Sol.

O 5° més ¢é governado por Veénus.

O 6° més ¢ governado por Mercurio.
O 7° més ¢ governado pela Lua.

O 8° més ¢ governado por Saturno.



0O 9° més ¢ governado por Jupiter.
(Div. Aut.)

Em seguida, eles dividem a vida corrente em sete periodos:

A infancia (até 4 anos) ¢ governada pela Lua.

A puerilidade (de 4 a 14 anos) " Mercurio.
A adolescéncia (de 14 a 21 anos) " Vénus.

A juventude (de 21 a 42 anos) " Sol.

A idade viril (de 42 a 56 anos) " Marte.

A velhice (de 56 a 68 anos) " Jupiter.
A decrepitude (depois dos 68 anos) " Saturno.

(L. V.- Div. Aut.)

Nota. Se bem que a Alta Magia rejeite muito das correspondéncias humanas levadas em conta pela
Astrologia ordinaria, ndo se deve esquecer de que tais dados sempre passaram por tradicionais e que,
assim sendo, sdo encontrados em um grande niimero de documentos. Positivamente, a Astrologia foi o
"veiculo" de tradi¢des, cujo fundamento essencial jamais pode ser conhecido (posto que se baseiam em
segredos iniciaticos). O tempo incumbiu-se de deformar essas tradigdes. Por conseguinte, elas se t€ém
tomado objeto de uma supersti¢do astrologica que deve incitar a prudéncia no assunto.

(P.P.)

XI - RITOS € RITUAIS DE CERIMONIAS
USOs CERIMONIAIS
Para as operagoes a serem efetuadas, em geral a Magia comporta dois aspectos:

1° — O aspecto cerimonial, que implica um Rito e um Ritual;
2° — O aspecto pessoal, onde o Rito se reduz ao minimo, mas com o Ritual mantendo todo o seu valor.

Sob o aspecto cerimonial, a operagdo depende sempre da Alta Magia — mesmo quando esta se encontre
deformada ou alterada, mesmo quando esteja degenerada e merega o nome de Feitigaria ou, ainda, se for
falsa e constituir, seja um simulacro, seja uma parddia.

Nao ¢ a qualidade da cerimdnia que pode desclassifica-la em espécie, mas unicamente a forma que ela
apresenta. Desde que essa forma ndo se mostre absolutamente fantasiosa e que ofereca alguma
semelhanca, mesmo distante, com as praticas regulares, ndo se saberia recusar-lhe um aparenta-mento
com a Alta Magia: ela constitui, simplesmente, uma supersti¢ao.

Sob o aspecto pessoal, a operagao pode nio ser fundamentada na Alta Magia, mas na Magia comum.
Por este nome, designa-se uma Magia, cujas formas simplificadas e vulgarizadas ficam ao alcance de
quem quer que possua dons excepcionais para operar e também de quem quer que, sem dons especiais,
queira aproveitar-se de meios ordinariamente magicos.

A Magia pessoal é tao regular quanto a Magia cerimonial, apresentando tanto valor quanto ela. Se for
estritamente observado o determinismo operatdrio, seus efeitos podem ser idénticos — de qualquer modo,
em certos casos apenas, ndo em todos. Com efeito, quando se opera pessoalmente, com meios reduzidos,
ndo ¢ possivel utilizar-se energias cujo carater geral confere um poder maior.

Assim, entre a Magia pessoal e a Magia cerimonial, a diferenca repousa principalmente na amplitude do



campo de acdo: este ¢ mais restrito para a primeira e mais vasto para a segunda.

Os Ritos e Rituais, empregados em Magia cerimonial, caracterizam-se, necessariamente, por uma muito
grande precisdo. Procedendo da teoria geral, que ¢ racional, e tendo de ser levado em conta o
determinismo universal, cujo funcionamento ¢ matematico, eles ndo sofrem nenhum afastamento,
nenhuma variante.

Por isso foi possivel constatar que, nas cerimoOnias mais alteradas, os Rifos essenciais eram sempre
observados rigorosamente e que os Rituais — que devem acompanhé-los — continham sempre, pelo
menos, as palavras mais importantes.

Em Magia pessoal, os Ritos sdo certamente menos complicados e, sobretudo, menos numerosos;
todavia, eles sdo ou, preferentemente, deveriam ser também exatos. Neste sentido, a simplificagdo nada
elimina quanto a precisdo, a qual conserva os elementos essenciais da forma operatéria. Somente os
Rituais sdo inteiramente diversos dos da Magia cerimonial. Pode-se, no entanto, compreender a razao
sem dificuldade, pelo fato de a operacgdo ter um carater unicamente subjetivo € que, por conseguinte, as
palavras a serem pronunciadas ndo podem mostrar uma aparéncia impessoal.

O que se denomina Rito consiste:

1° — No emprego de diferentes objetos, considerados indispensaveis para operar nas condi¢Oes
determinadas;

2° — Na disposi¢do particular destes objetos, em um local especialmente reservado as operagdes.

3° — Na apresentagdo do operador que, usando certas vestimentas apropriadas, se serve sucessivamente
de objetos segundo um "cenario", que leva o nome de cerimonial;

4° — Em diversas atitudes também sucessivas do operador, as quais ele acompanha de gestos
devidamente regulamentados.

O que constitui o Ritual, portanto, sdo palavras que o operador pronuncia, segundo o desenvolvimento
do cerimonial, seja em voz baixa ou alta, muitas vezes chegando a cantar, para um uso determinado.

No caso da Magia pessoal, a simplificagdo do Rito se aplica:
1° — Ao nome dos objetos empregados, mas ndo a sua qualidade, a qual permanece idéntica;
2° — Ao local, que pode ser um qualquer, ao invés de um local especial;

3° — As vestimentas do operador, reduzidas as insignias indispensaveis para que a pratica seja valida,
em todos os sentidos, e ao cerimonial, limitado ao estritamente necessario;

4° — As atitudes e gestos do operador, que se resumem a um minimo util.
(Doc. Estr. — Doc. Fr.)

OBJETOS INDISPENSAVEIS

Os acessorios necessarios a toda cerimOnia magica sdo escolhidos segundo a teoria das



correspondéncias e podem ser de quatro categorias:

12 — Vibragées luminosas: sdo destinadas a produgdo de chamas;

2% — Vibragébes aéreas. tém por finalidade modificar a composi¢do da atmosfera, perfumando-a;
3% — Contatos fluidicos: tém por fung¢do tornar a energia utilizavel,

42 — Condensagdes fluidicas: tém por fun¢do acumular a energia recebida.

As chamas sdo geralmente produzidas por velas de cera, cujo pavio pode ser de canhamo, linho ou
algodao.

Neste sentido, € preciso recordar que o algoddo (cuja denominagdo provém do édrabe), hd muitissimo
tempo era empregado na Asia; que os gregos e romanos o utilizavam e cultivavam na Africa (mesmo no
Marrocos); e que, se ele maravilhou os Cruzados, quando chegaram a Damasco, ndo se deve concluir
que seja uma conquista da civilizagdo moderna.

O uso da cera para a fabricagdo de velas tem motivo no fato de ter este produto a bem conhecida
propriedade de dissolver os perfumes — ¢, por exemplo, secando as pétalas de rosas sobre placas de cera,
que sdo fabricadas as esséncias desta flor. A estearina das velas e ainda menos a cera vegetal, nato
preenchem a mesma fungdo, visto que a cerimdnia magica comporta a utilizacdo de perfumes por
fumigagoes.

Estas fumigagdes consistem na combustdo de incenso pulverizado, através da combustdo do carvao
vegetal.

Devendo a incandescéncia do carvao permanecer durante o desenrolar da cerimonia, sdo previstos
queimadores especiais de perfumes, com aera¢do conveniente. Tais queimadores recebem a
denominacdo de incensorios, mas devem permanecer estaveis em lugares precisos, ndo se assemelhando
em absoluto aos objetos conhecidos por este nome.

O acessorio serve para colocar o operador em contato com os fluidos a utilizar, sendo sempre uma ponta
metalica — de ferro ou de aco. Esta ponta constitui a antena que recebe as ondas. Ordinariamente,
portanto, ela aparenta a forma de uma espada.

Sao liquidas as substancias destinadas a condensar os fluidos. As principais sdo, por um lado, a dgua
natural (ndo destilada, portanto, ndo sendo dgua da chuva e tampouco 4gua do mar) e de outro, o dleo
que, sendo matéria gordurosa e vegetal, tem por isso a propriedade de dissolver os perfumes (o 6leo de
oliva tem sido muito empregado, porém pode ser substituido por qualquer outro, desde que extraido de
algum grao).

(Div. Aut.)

LOCAL DAS CERIMONIAS

O local reservado as operagdes magicas tem o nome de femplo.

O vocabulo latino templum ¢ de origem etrusca, querendo dizer circulo, em seu primitivo sentido.

Toda operag@o magica deve ser circunscrita a um perimetro restrito e definido, cujo centro (onde passa a



vertical do lugar) ¢ considerado por reconhecer o determinismo indispensdvel. Ora, a maneira mais
simples (e Unica, alids) de delimitar convenientemente um espaco, ¢ tragando uma circunferéncia para o
ponto visado — sem chegar, em seguida, a restringir uma parte da area do circulo em um quadrilatero.

Todos os templos magicos sdo, portanto, constituidos por um circulo (ou, preferentemente,
simbolizando um). Porque, se o local for arquitetonicamente fechado, o circulo magico ¢ tragado no
interior do edificio, segundo o ponto determinado; este ponto, no entanto, nem sempre ¢ situado no nivel
do solo, podendo mesmo encontrar-se acima ou abaixo dele, dependendo da maneira como foi aplicada
a teoria geral na erecdo do monumento.

Em se tratando de Magia efetiva e de construgdo onde as cerimonias devem ter tal carater, o arquiteto ¢
obrigado a conformar-se com diretrizes precisas, tanto para a planta, a disposi¢@o interior, como para as
fachadas e ornamentagdo, bem como no tocante a orientagdo do monumento. De qualquer modo, a
aplicagdo exata destas diretrizes produz infalivelmente um grande efeito de beleza e, com frequéncia, o
arquiteto ¢ considerado um génio — pois como tais diretrizes procedem da teoria geral (ensinada
iniciaticamente), seguem regras de harmonia que, necessariamente, conferem a impressao do belo.

Para operar em Magia, no entanto, o importante ¢ a delimitacdo precisa do perimetro em que se
desenrolara a cerimodnia.

O perimetro ¢, bem entendido, mais ou menos grande, segundo foram considerados um ou vdrios
operadores (em geral, contudo, ndo mais que dois) e segundo, também, se esses operadores forem
acompanhados de um maior ou menor nimero de auxiliares (para o caso das cerimonias solenes, ditas
festividades).

De qualquer modo, o perimetro ¢ reduzido a um circulo e, sendo todas as circunferéncias
geometricamente semelhantes, o esquema da disposicdo dos objetos é constantemente valido. Podem-se
ver modelos nas paginas 230 e 231).

(Doc. Fr.)

PARAMENTOS DO OPERADOR

No circulo mégico, o operador usa uma veste especial. Paramenta-se com tecidos, nos quais a substancia
e ornamentos ndo podem ser arbitrarios.

Sendo mé condutora de eletricidade, a seda s6 deve ser empregada para as vestimentas do operador e de
seus auxiliares (se assim estiver previsto). Entretanto, foda vestimenta de seda serd exterior, porque sua
finalidade ¢ constituir um isolante. Assim, as vestes internas podem ser de substancia diferente. O linho,
o algodao e a 13, no entanto, oferecem desempenhos ndo idénticos, porque o calor corporal, por tais
tecidos conservado de maneira diversa, modifica o que se denominou fluido odico ou fluido pessoal.
Neste sentido, entretanto, somente o exame do tema astrologico do operador decidird qual a natureza das
vestes interiores que ele usara.

Os paramentos exteriores (de seda) comportam bordados dos signos simbolicos, funcionando como
ornamento.

Sendo determinado o papel destes signos (e fixado pela teoria das correspondéncias), 0s mesmos se
distribuirdo sobre as vestes exteriores, de modo a ficarem recobertas partes definidas do corpo. Neste
sentido, sdo rigorosamente observadas as correspondéncias planetarias das diversas partes do corpo
humano.



Além do mais, esses bordados sdo sempre ressaltados; quando ndo efetuados em seda convenientemente
colorida, devem sé-lo em fio de metal, particularmente de ouro (que ¢ o metal do Sol), embora para
certos ritos, notadamente os ritos funebres, os bordados sdo confeccionados em prata (que ¢ o metal da
Lua).

Os bordados acompanham-se de pedras engastadas, ainda sendo seguida a teoria das correspondéncias,
tanto para escolha das gemas, como para a sua disposigao.
(Div. Aut.)

ATITUDES € GESTOS

Cada cerimodnia se desenrola seguindo um cerimonial, estabelecido de acordo com o determinismo da
operacgao.

As atitudes e os gestos do operador sdo dispostos em séries, de maneira a serem empregadas e dirigidas
convenientemente as forcas utilizadas, enquanto as modulagdes de seu canto ou de suas palavras ficardo
de acordo com o processo harmonico das "correntes" (isto €, dos fluidos).

As atitudes classificam-se em duas categorias: a postura de pé, que ¢ uma atitude de acdo e a
prosternagdo, que ¢ uma atitude de passividade.

Estando de pé, o operador une os calcanhares, mas tomando o cuidado de manter os pés em angulo reto,
o mais exatamente possivel. Ele opera virando as costas para o Oriente, a fim de tomar efetiva a sua
operagdo, por um motivo facil de compreender.

Com efeito, a Terra se move do Ocidente para o Oriente; assim, recebe todas as indugdes siderais,
combinadas pelas energias cdsmicas. Ora, o operador, em suma, faz corpo com estas inducdes (pelo fato
de sua concordancia com o determinismo sideral do momento), portanto, devendo agir no sentido do
movimento diurno, como se produzisse sucessivamente as forgas necessarias, no lugar em que opera.

Em tais condigdes, ele tem o Norte a sua direita, o Sol a esquerda e o Ocidente a frente. Juntando os
calcanhares em esquadro, seu pé esquerdo esta dirigido para o Sul, enquanto que o direito se volta para o
Norte. Com isto, seu corpo se vira para o Sul e os gestos sdo efetuados, com toda naturalidade, no
sentido dos ponteiros de um relogio (que ¢ o do movimento diurno).

Entdo, a gesticulacdo da mao esquerda se torna ativa.

A atitude de prosternagdo, ao contrario, ¢ passiva. Em resultado, ela se inverte e fica conforme o sentido
do movimento da Terra: ela exige que se vire para o Oriente. Assim, sdo recebidas as inducdes siderais.

A prosternacao tanto pode ser feita de joelhos, como com o operador agachado ou estendido — pouco
importa, posto que a atitude ¢ passiva, de todos os modos.

Quanto aos gestos, sdo variaveis, por motivo de acompanharem o canto ou as palavras pronunciadas, e
dependem destas ultimas. Assim sendo, e segundo a teoria das correspondéncias, ha tanto de gestos e
posicdes de dedos (para cada mao), como de signos ideograficos, representando as ideias ditas gerais em
filosofia (ai compreendidas, no entanto, as duas ideias inconcebiveis). H4, também, tanto de atitudes
para os bragos, quanto de ideias derivadas das precedentes; no entanto, tais atitudes de brago marcam,
preferentemente, etapas do ensinamento inicidtico, sendo rituais apenas na conformidade com as ideias
que se referem as etapas invocadas.



Os gestos devem, portanto, ser considerados como simbolicos — no sentido de que reproduzem simbolos.
Em resultado, sdo praticamente suscetiveis de servir como "sinais de reconhecimento".

As estatuas das divindades e personagens esculpidas pelos artistas da antiguidade fazem gestos
indicando claramente que ideias inicidticas sao manifestadas. Por isto, tais estituas mostram uma
postura hieratica; nas épocas em que a Iniciacdo estava em decadéncia — por razdes diversas — as
esculturas ndo mais reproduziam gestos exatos, apresentando-se fantasiosas com frequéncia.

O mesmo diz respeito aos operadores de cerimdnias magicas. Quando a Alta Magia degenera e se
deforma, relaxam-se as atitudes e, pouco a pouco, os gestos perdem o significado. Em decorréncia, a
eficacia das operagdes se ressente.

(Doc. Estr.)

MODALIDADES RITUALISTICAS

Via de regra, ¢ previsto apenas um operador, na Magia cerimonial. Ele cumpre o rito sem intervengao de
qualquer auxiliar; conta ou fala sozinho e ninguém lhe da a resposta. Se forem admitidos assistentes (e
isto depende do rito praticado), estes se voltam para ele, em lugar a parte, imdveis e prosternados; nas
cerimdnias puramente simbdlicas, no entanto, podem permanecer de pé.

Ocasionalmente, dois operadores ficam frente a frente. Neste caso, um se volta para o Ocidente e outro
para o Oriente. Este dé a réplica ao primeiro, que se encontra atuando ritualmente.

Isto acontece nas cerimonias de consideravel eficdcia e no curso das quais a pronuncia¢do dos mantras
se torna perigosa, exigindo que a resposta seja dada ao mesmo ritmo musical com acompanhamento de
gestos.

Mais raramente — porém entdo a cerimdnia ja quase deriva da teurgia — um auxiliar se junta aos dois
operadores.

Ele se coloca ao Norte, de modo a ter a esquerda o operador ativo e, a direita, o operador que da resposta
ao primeiro. Desta forma, seus gestos seguem igualmente o sentido do movimento diurno (aquele dos
ponteiros de um rel6gio).

Sendo previstos outros auxiliares para o Rito — o que acontece em se tratando de festividades — eles
assumem a situagdo de comparsas, colocando-se ao Sul, virados para o Norte.

Seus movimentos, entdo, efetuam-se em um sentido inverso aos dos ponteiros do relogio (que € o
sentido denominado direfo em astronomia e que €, também, aquele a empolgar uma assisténcia que
danca, mesmo contra a vontade).

Estes comparsas, cujas atitudes e gestos sdo igualmente regulamentados pelo Rito, cantam quando ¢
preciso e se deslocam segundo uma cadéncia marcada. Giram em torno dos dois operadores, enquanto
seu auxiliar se afasta. Desta forma eram efetuadas as dancas hierdticas em Eléusis, em Ménfis e na
Caldeia. Assim continuam sendo efetuadas na Asia, embora muito secretamente.

Porque, nada se deforma tanto quanto o Rito e nada se altera tanto quanto o Ritual. Com os séculos, bem
como a negligéncia de cada um ajudante, as cerimonias degeneraram. Por vezes, uma festividade
celebrada continua sendo de grande beleza, mas ndo passa de um rito, cuja tradi¢do, mais ou menos
exata, ¢ responsavel por todo o interesse.

(Doc. Estr. — Doc. Part.)



DIVERSIDADE DAS CERIMONIAS
Como ja foi observado, de inicio as cerimonias podem ser:

1° — Efetivas, quando tém por fim produzir um efeito determinado, seja sobre um objeto preciso,
seja sobre uma pessoa ou uma coletividade de pessoas;
2° — Simbélicas, quando ndo tém outra finalidade sendo relembrar uma tradigao.

Entretanto, tanto umas como outras, podem ser:

a) Solenidades, quando sdo utilizadas forcas gerais;
b) Sacrificios, quando sdo empregadas energias particulares;
¢) Imploragoes, quando sdo evocadas, mais simplesmente, personificagcdes energéticas.

(Div. Aut.)

Nota. Foi em seguida a uma deformacdo do Rito mégico que o sacrificio implicou uma vitima. Esta,
constituindo uma oferenda da parte de uma pessoa ou de uma coletividade, era imolada e entregue as
chamas, seja parcialmente (um tergo) ou totalmente (em holocausto).

Propriamente dito, a oferenda ndo ¢ um Rito, mas de preferéncia uma prdtica ritualistica, cujo carater ¢
baseado tanto em um donativo gracioso, efetuado para prestar homenagem a potestade das forcas
cdsmicas, como em uma expiacdo, destinada a reparar um prejuizo causado, voluntariamente ou ndo, a
ordem das coisas na generalidade da Natureza ou a um ser constituido.

Compreendido desta maneira, o sacrificio ¢ puramente religioso. A Alta Magia considera o sacrificio no
legitimo sentido latino da expressdo, a qual ¢ uma palavra derivada de sacrum facere, isto ¢, cumprir um
Rito dito sagrado. Alids, o Rito mégico ndo comporta qualquer vitima, ndo considerando qualquer
donativo gracioso ou expiacgao.

Diz-se que o Cristianismo restabeleceu uma conformidade mais exata com esta maneira de ver,
suprimindo e proibindo os sacrificios que envolviam a imolagdo de vitimas. Ademais, entre certos povos
a supersticdo chegava ao extremo de oferecer sacrificios humanos. Vezes sem conta, os feiticeiros
praticantes da goécia também cometeram crimes abominaveis.

Quanto a oferenda graciosa, o costume preservou-se na vida civil de todos os lugares, sob a forma de
presentes diversos, sendo as flores, sem duvida, os mais frequentes. Por outro lado, entre os alemaes, a
pratica expiatdria deu lugar ao Wergeld, sobre o qual a legislagdo romana ainda nao tinha qualquer ideia,
qual seja, o reembolso pecuniario do prejuizo causado por uma morte. Tal pratica, transposta a
legislagdo posterior, deu origem a ideia de multa, na qualidade de reparagdo feita & ordem social, pela
falta cometida.

(Div. Aut.)
Os Ritos sao:

1° — De consagrag¢do, quando tém por fim reservar uma pessoa ou um objeto a um uso
determinado — sendo o principal deles o uso puramente méagico ou comumente religioso;

2° — De execragdo, quando, pelo contrdrio, tém por fim afastar uma pessoa ou repudiar um
objeto, de uma determinada organizagdo estabelecida — seja ela natural ou entdo desejada, como
podem sé-lo uma associac¢ao de pessoas e uma disposicao de objetos;

3° — De invocagdo, quando t€m por fim constituir, simplesmente, um contato com as energias



que devem ser utilizadas, seja para a consagragao ou para a execragao;
4° — De evocagdo, quando tém por fim colocar em utilizagdo energias invocadas para produzirem
o efeito buscado.

(Div. Aut.)

Entre os Ritos de consagragdo, devem ser compreendidos:

1° — A sagragdo, propriamente dita, que constitui tanto uma cerimonia efetiva, quando a pessoa
que ¢ dela objeto deve, em seguida, dedicar a existéncia as praticas inicidticas, magicas ou
religiosas — como uma cerimdnia simbolica, onde a pessoa sagrada é convencionalmente
admitida em igualdade a anterior. A sagragdo efetiva transmite todos os poderes necessarios para
operar; a sagra¢do simbolica ndo os transmite. Se os reis de Israel, como Saul e Davi, foram
sagrados por Samuel, suas sagragdes eram efetivas porque, como chefes religiosos de um povo
hieraticamente constituido, grandes mestres da organizagdo inicidtica dos Cohens (segundo a
ordem de Melquisedec, em descendéncia direta de Abrado), eles deveriam oficiar com toda a
eficacia. Se, mais tarde, Carlos Magno e, em seguida os reis da Franca, foram sagrados, a
cerimdnia nao passou de simbolica — ndo lhes sendo transmitido nenhum poder. Além disso, ndo
se tratava, em absoluto, de confirma-los ou afirmar neles o poder de governar o povo francés,
algo que detinham por hereditariedade, pelo consentimento dos leudes, cujo conjunto
representava a nacdo. Por outra parte, se determinados reis — como, especialmente, o rei da
Inglaterra — por ocasido de sua coroagdo, véem-se objeto de uma cerimdnia, parecida a uma
sagragdo, embora ndo o sendo de modo algum, é porque o Rito, simbolicamente religioso, tem
por fim reconhecer no chefe do Estado o poder que ele detém, por hereditariedade, de comandar
a organizacdo eclesidstica do reino, segundo o consentimento desta (church by law established,
dizem os ingleses);
2° — A investidura regular, transmitindo igualmente os poderes necessarios para operar, mas sem
conferir os de retransmissdo a outros desses mesmos poderes (ao passo que a sagragdo confere
uns e outros);
3° — A consagragdo usual, que sanciona a especializa¢do do local das cerimdnias, do perimetro
de operagdes e bem assim de todos os objetos — sem excecdo — que devem ser utilizados, ainda
que eventualmente;
4° — A bendi¢do, que consiste em uma consagragdo tempordria e muitas vezes simbdlica de
objetos diversos, entre os quais alguns, sem utilizagdo cerimonial, podem mesmo ser de uso
corrente.

(Doc.Estr.)

Entre os ritos de execracdo, encontram-se:

1° — A destitui¢do, que tem o fim de suprimir todo o poder conferido;
2° — A excomunhao, cujo efeito € o de rejeitar determinada pessoa, como indigna de operar;
3° — O exorcismo, que apaga o efeito de uma consagragdo de objetos, sendo necessariamente
praticada quando objetos (inclusive pessoas) parecem dedicados, seja a Ritos irregulares, seja a
efeitos energéticos desordenados, mas naturais;
4° — A maldig¢do, que, sendo o contrario da bendicdo, retira o efeito de qualquer consagracao
temporaria sobre uma pessoa ou coisa.

(Div. Aut.)

Os Ritos de invocagdo sdo acompanhados de Rituais, sendo principais os seguintes:

1° — Os cantos, elevados ou ndo, de musica, mas segundo os usos gregos (praticados em Eléusis
e importados do Egito), dos quais a melhor expressao ¢ o cantochao;



2° — As salmodias ou declamagdes ritmadas;
3° — As oragoes, sempre proferidas em voz alta;
4° — As preces, que se distinguem das oragdes por serem enunciadas em voz alta, mas proferidas
em voz baixa e mesmo mentalmente (no caso da Magia pessoal).
(Div. Aut.)

Os Ritos de evocag¢do possuem carater mais excepcional que o precedente, mas sendo praticados
correntemente em Alta Magia. Sdo, em particular:

1° — As aparigoes de conglomerados fluidicos, tornadas sensiveis tanto a visdo, como a audigdo
ou ao olfato, por efeito dos meios cerimoniais;
2° — As emissoes langadas fluidicamente, em seguida a um acorde vibratério com o ritmo das
"correntes" empregadas;
3° — As transmissoes de pensamento voluntérias, com a ajuda de interferéncias nas modalidades
fluidicas;
4° — As comunicagoes de efeitos magicos, fluidicamente obtidas, as outras formas energéticas, a
fim de fazé-las variar em seu ritmo ou sua direcao.

(Doc. Estr.)

MODALIDADE DOS EFEITOS MAGICOS

Os efeitos magicos procedem:

1° — De acordos sincronicos e sinfonicos, segundo os Ritos e Rituais, entre o operador ou
operadores (bem como seus auxiliares) e as "correntes" utilizadas;

2° — Da propagag¢do dos modos vibratdrios, transformados (segundo o ritmo e cadéncia
determinados) por um Rito e um Ritual.

Tudo acontece como se, uma vez realizado o acordo entre o operador ou operadores e a "corrente"
visada, o determinismo desta se incumbisse de produzir o efeito procurado.

Sendo uma forga personificada por um Génio, por exemplo, tdo logo este esteja a servigo (como dizem
os escritos arabes e hindus) do operador, ird executar as ordens recebidas. Para tal, no entanto, ele sera
conduzido por um veiculo que ¢ a "corrente". Ora, a corrente se propaga ao longo de um "circuito" — o
qual ¢ fechado, porque se trata de forgas cosmicas e de movimentos siderais, que se expressam atraveés
de curvas fechadas. Dai, a época do efeito ¢ varidvel, de acordo com o tempo necessario ao percurso, a
fim de ser atingido o objetivo: por conseguinte, pode-se constatar efeitos magicos em teurgia,
produzidos somente a séculos de distancia, porque os "circuitos" empregados envolviam combinagdes
de astros demasiado lentos, cuja repeticao so teria lugar a longos intervalos.

Isto implica, no entanto, que ao ser visado um objetivo preciso, ¢ conveniente ndo haver falha no alvo.

Porque, estando fechado o "circuito", se o alvo ndo for atingido, a "missdo do génio" (para conservar o
exemplo) deixa de encontrar o obstaculo que transformaria a for¢a viva em trabalho (falando-se em
termos de mecanica), mas prosseguiria, pelo fato do movimento que o anima. Assim, a missdo termina

voltando inevitavelmente ao ponto de partida.

Ai, ela atinge o operador e ndo o local da operagdo, ja que este ultimo, em um sentido, desapareceu
quando o operador incorporou (por assim dizer) todo o determinismo operatorio.

Entdo, o que ia destinado a um dado objetivo é recebido pelo operador — ¢ em qualquer lugar que o



mesmo se encontre porque, por defini¢cdo, cada um leva consigo sua vertical cosmografica.

E como, por transmissdo hereditaria, cada um lega a seus descendentes as disposi¢des principais de seu
determinismo, o operador transmite a toda uma geragdo essa predisposicdo a receber o choque de
retorno. Por conseguinte, se o operador estd morto, quando se produz o choque, sdo seus filhos que o
recebem ou mesmo seus descendentes, caso o retorno acontega posteriormente. Da mesma forma,
quando uma coletividade que agiu magicamente deixa de alcangar seu objetivo, a organizagdo
constituida depois dela (mas ndo cada um de seus membros em particular) recebera esse choque de
retorno, em qualquer época que seja, desde que a coletividade ainda perdure.

O mecanismo é matematico.

Assim sendo, para paliar os efeitos — porque, apesar da observa¢do minuciosa do determinismo, sempre
pode ocorrer um erro de calculo — o operador apela para um vestuario protetor, além de cercar-se de
fumigacdes odorantes, que harmonizam a atmosfera do local em que opera.

Sdo estes os meios isolantes.
(Doc. Estr. — Doc. Fr.)

Desta forma, o cerimonial mégico aparenta ser assaz complicado e, em todo caso, de aplicacao bastante
delicada.

O menor erro de omissdo pode ser desastroso para o operador — tanto fisica, como moralmente. As
forcas utilizadas sdo extremamente poderosas. Ao refletir-se que algumas dentre elas atuam em torno do
Sol de massas tdo imensas como a do globo terrestre, a velocidade de mais de cem mil quildmetros
horarios, compreende-se o perigo da menor "derrapagem" — para empregar-se uma linguagem usual.

Ao apresentarem o cerimonial magico as multidoes, e entdo operando por observacdo bastante
aproximada do determinismo, as religides antigas evitaram praticar um cerimonial exato. Assim,
exibiam apenas uma aparéncia e, desta forma, as cerimoOnias se tornaram puramente simbdlicas, nao
mais conservando sendo uma eficdcia momentdnea, que poderia ser as vezes traduzida por uma
exaltagdo psiquica dos assistentes — porém nao visando objetivos precisos.

Por conseguinte, ndo houve mais Rito propriamente dito e sim, apenas hdbitos ritualisticos. Esquecidas
as religides — mal conhecidas em sua esséncia metafisica, mal interpretadas em sua aplicagdo social —
tais habitos ritualisticos se foram alterando pouco a pouco, deformados e profanados, para ser dito tudo.
Permaneceram apenas superstigoes.

E sob esta forma degenerada que a Alta Magia agora se oferece ao buscador, na maioria dos
documentos. E verdade que poderia ser feita uma classificagdo cautelosa, para permitir que subsistisse,
se ndo o melhor, pelo menos o mais adequado; tal classificacdo ndo seria um trabalho tdo penoso, apds
as consideragdes precedentes — e, além disso, mesmo quando atingem sua maior degeneracdo na baixa
Feiticaria, as alteragdes da Alta Magia devem ser tomadas em considera¢dao, ao menos para se tornarem
conhecidas.

Tendo isto em vista, pareceu-nos util fornecer a seguir as formulas de todo tipo, sem qualifica-las
especialmente.

Doravante, no entanto, sabe-se o que podem valer das Tradigoes magicas.
(P.P.)



XII - FORMULAS CERIMONIAIS SEGUNDO AS TRADICOES MAGICAS
INSTALACAO DO TEMPLO MAGICO

O templo — ou local de cerimdnias — serd um lugar retirado, afastado de todo barulho, isolado de toda
presenga estranha, reservado ao uso das praticas magicas, casto e fechado.

Esse templo devera ser exorcizado e devera ser consagrado.
Seré disposto da seguinte maneira:

1° — No lado que d4 para o Oriente, serd colocado um pequeno altar, formado por uma mesa de pedra ou
madeira e recoberta de linho branco;

2° — Sobre o altar estardo: Duas velas consagradas; Uma lamina sagrada (ou espada); Um incensorio;
3°— A pouca distancia ficardo os perfumes, as aguas consagradas, os 6leos e outros acessorios.
(4g.)
INDICAGAO DOS PARAMENTOS RITUALISTICOS

Cabeca nua; pés nus; maos nuas.
A fronte cingida por uma faixa de Unho branco, elevada em forma de mitra, e tendo a frente uma lamina
de ouro (ou dourado), sobre a qual serd gravado o tetragrama (ou nome divino); — poderd ainda, mais
simplesmente, ser cingida por um circulo de ouro (ou dourado), levando o tetragrama.
O corpo estara vestido com uma tunica de linho branco, longa e fechada em todos os lados.

(Div. Aut.)

RECOMENDACOES PARA OPERAR

Cada objeto deve ser consagrado.

S6 se penetra em um templo, para nele cumprir um rito qualquer, ap6s feitas ablucdes e envergados os
paramentos ritualisticos.

O periodo de preparacao para cerimdnias magicas ¢ de 7, 14, 21, 31 ou 40 dias, segundo a operagdo que
se vai praticar.
(Div. Aut.)
OBSERVACOES QUANTO A0S CIRCULOS MAGICOS

Os circulos sdo considerados como um meio de prote¢do absoluta nas operagdes magicas; portanto,
nenhuma "poténcia oculta" podera penetrar no tragado de um circulo magico.

Os circulos devem ser tracados com giz ou carvao. Este giz e este carvdo devem ter sido consagrados
antecipadamente.



Em geral, os circulos terdo quatro metros de didmetro.
(Div. Aut.)

Viérias pessoas podem estar no circulo, mas apenas uma delas tem o direito de falar ou de cantar; as
outras deverdo observar um siléncio total.

(Dr. N.)
Podem entrar no circulo: um oficiante e oito pessoas, cada uma das quais devera ficar de frente para um
ponto da rosa-dos-ventos, sendo que a postada a Leste, terd material de escrita a mao.

(CL. 2)

PRIMEIRA FORMULA PARA 0 ESTABELECIMENTO DE CIRCULOS MAGICOS
Nem sempre a forma do circulo ¢ a mesma. Ela varia segundo a hora, o dia e o lugar onde ¢ feita a
invocacdo: porque, na construcdo do circulo, deve-se levar em consideragdo o lugar, a hora e o dia em
que o mesmo ¢ feito, os espiritos que serio invocados e a regido zodiacal referente ao planeta presidido

por tais espiritos, bem como o papel por eles desempenhado.

E entdo necessario que se facam trés circulos concéntricos, de nove a doze pés de didmetro total,
distantes entre si mais ou menos um palmo de mao.

Devera ser escrito inicialmente, no circulo do meio, o nome da hora em que ¢ feita a operagao.
Em segundo lugar, o nome do anjo da hora.
Em terceiro, o selo do anjo da hora.

Em quarto, o nome do anjo e de seus ministros (ou congéneres), que presidem ao dia em que ¢ feita a
obra.

Em quinto, o nome do tempo atual (isto ¢, a data em letras hebraicas, usadas como cifras).

Em sexto, o nome dos Espiritos que reinam e presidem o momento.

Em sétimo, o nome do signo zodiacal reinante no meio do céu.

Em oitavo, o nome magico da estagdo em que ¢ feita a cerimonia.

Em nono, para aperfeigoamento do circulo central, é necessario que se inscreva o nome magico do Sol e
da Lua para esse determinado tempo (porque, assim como o tempo, os nomes magicos dos astros

também mudam).

Além disso, nos quatro angulos do circulo maior, serdo postos os nomes dos Anjos que presidem o
oeste, neste dia.

No circulo interior, sera colocado quatro vezes o nome hebraico de Deus, separando-os por cruzes.

Deve-se notar que, fora do circulo e em cada ponto cardeal, haverd um pentdgono, isto ¢, uma estrela de
cinco pontas.

Na area do circulo dividido por uma cruz, sera escrito ALPHA, no lado do Oriente ¢ OMEGA, no lado



do Ocidente.
(P. A.)

Nota. Os circulos magicos sdo, geralmente, inscritos em um quadrado, em cujos cantos sdo tragados
outros circulos menores. Em cada um destes, coloca-se um fogareiro para as fumigagdes (como se pode
ver no desenho logo abaixo).

(Div. Aut.)

SEGUNDA FORMULA PARA O ESTABELECIMENTO DE CIRCULOS MAGICOS
Tragam-se trés circulos, como na primeira féormula.

No interior do menor dos trés circulos, tragam-se dois quadrados, distantes entre si aproximadamente 33
centimetros (um pé).

Um destes dois quadrados sera orientado de maneira a que cada angulo se encontre na direcdo de um dos
pontos cardeais da rosa-dos-ventos.

O outro quadrado tera os angulos salientes voltados para o meio dos lados do primeiro quadrado.

Na extremidade de cada angulo do primeiro quadrado, traga-se uma cruz e, na extremidade década
angulo do segundo, traga-se um pequeno circulo.

Em cada um destes pequenos circulos havera um incensorio com os perfumes.

O lado norte do circulo maior devera ficar aberto, de maneira a deixar uma passagem para que nele se
possa penetrar.

A 33 centimetros do circulo, serd cravada a espada em terra.

Deve-se escrever, entre o circulo maior € o menor, as palavras ADONAY e AGLA, nos angulos do
quadrado orientado segundo a bussola.
(CL 2)

Os circulos magicos acima s3o geralmente completados, tragando-se a distancia aproximada de um
metro, um triangulo equilatero voltado para o leste, com 1,50 de lado, no qual sera escrito IEVE, e onde
os espiritos aparecem.

(Div. Aut.)

Nota. E evidente que a ideia de tracar circulos no solo, para operagdes magicas, provém da necessidade
(reconhecida em Alta Magia) de ser observada a orientacdo do lugar, com auxilio de uma circunferéncia.
A Magia comum manteve esta pratica, mas atribuindo-lhe uma eficacia ritual que a mesma nao possuia,
explicitamente. Trata-se de um caso de deformacgado supersticiosa.

(P.P.)

A disposi¢dao de circulos magicos, reproduzidos adiante, apresenta um carater menos alterado que
aqueles, cuja descri¢do foi fornecida nas duas formulas precedentes.

Eles se baseiam na Alta Magia e constituem esquemas utilizaveis para as cerimonias.

Podem os mesmos ser encontrados em numerosos documentos, com algumas variantes das indicagdes



escritas em hebreu.

(P.P.)
DISPOSITIVO DO CIRCULO MAGICO PARA GRANDES OPERACOES
LESTE
!H‘h
w D
NORTE g SUL
(s
#N&
OESTE

(ClL 2)

Esta figura ¢ o esquema do dispositivo adotado na pratica dos Ritos, para cerimdnias solenes.

O quadrado abrangendo as circunferéncias inscritas representa o altar, sobre o qual sdo colocados os
acessorios ritualisticos. As circunferéncias, nas quais existem letras hebraicas, representam a chave ou
clavicula de que o operador se serve para seguir as prescri¢des concernentes ao Rito.

Os pequenos pentdgonos estrelados, situados nos cantos do quadrado, mostram os lugares que podem
ser ocupados pelos objetos ritualisticos (velas, liquidos condensadores, espada e livro dos mantras).

O operador fica colocado no ponto marcado Leste, de maneira a ter 4s costas um incensorio de
fumigagoes — o mesmo acontecendo com seu colega da ponta Oeste. Seus auxiliares e os comparsas

(para o caso em que tal for previsto) tém os fumigadores colocados atras dos mesmos.

Estas fumigacdes sdo em niimero de 8 e dispostas segundo a rosa-dos-ventos.
(Doc. Estr.)

DISPOSITIVO DO CIRCULO MAGICO PARA OPERACOES COMUNS



(Ag.)

Esta figura ¢, mais particularmente, o esquema do dispositivo adotado para todo alfar empregado para
uma operagdo. Se, em uma cerimdnia, sdo previstas fumigagdes suplementares, ¢ entdo nos quatro
pontos cardeais que as mesmas ficam colocadas.

O esquema, contudo, ¢ utilizavel para operagdes comuns. Deve-se entdo compreender que o operador
(como marca a indicacao) se situa no centro ¢ diante de um altar — ou mesmo sozinho ¢ sem altar.

As circunferéncias representam a chave empregada para ser seguido o Rito.

Os assistentes — caso os haja — ficam prosternados a oeste, mas distanciados e longe do incensoério
indicado. Assim, quando se produz a apari¢do de um conglomerado fluidico atrds do operador e, em
geral, um pouco acima dele, sdo percebidos no ponto marcado por um tridngulo. (Esta figura geométrica
tem a func¢do apenas de signo indicativo).

O lugar dos objetos rituais, sobre o altar ou em torno do operador, é marcado sobre o maior dos trés
circulos concéntricos, através de pequenos sinais convencionais.

(Doc. Fr.)

PARTICULARIDADES DO CIRCULO DE FUMIGAGOES



(cl. 2)

Nas figuras das paginas acima, o lugar a ser ocupado por cada fumigagdo estd indicado por uma pequena
circunferéncia.

O desenho ampliado foi representado acima, porque ¢ possivel que o operador queira aumentar a
poténcia magica das fumigacdes.

Cada incensorio contendo o pd incandescente ¢, entdo, colocado sobre uma bandeja circular,
representada pela figura. A bandeja constitui, por si mesma, um pantdculo, as letras hebraicas sdo aqui
apenas um modelo de exergo, mas a orientacdo da bandeja ¢ cuidadosamente indicada, para que o
pantaculo ofereca o maximo de eficécia.

Os pentagonos estrelados que separam as palavras hebraicas neste caso representam somente indicagdes
que completam a orientagdo a ser observada, a maneira de uma rosa-dos-ventos. De qualquer modo, por
sua posicdo, eles assinalam os lugares onde as medalhas talismanicas (isto €, os pantaculos
suplementares) podem ser ocasionalmente colocadas.

(Doc. Fr.)

ACESSORIOS DIVERSOS DO OPERADOR (SEGUNDO A MAGIA EXATA)

Além dos objetos rituais teoricamente indispensaveis — espada, velas, fumigac¢des e liquidos
condensadores (4gua ou Oleo) — sdo previstos acessorios cuja utilidade pratica ndo deve ser
negligenciada, a saber:

Uma bainha para a espada;
Candelabros para as velas;
Incensorios e incenso em po, para as fumigacgdes;
Recipientes para os liquidos.
(Div. Aut.)

A bainha da espada ¢é confeccionada em couro negro, reforcada nas extremidades por placas de ouro ou

de cobre dourado. Pode levar diversas incrustagdes de metal ou impressdes feitas a ferro quente que,
entdo, devem ser estabelecidas segundo os principios da escrita talismanica.

(Doc. Estr.)
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Em certos casos, o operador pode utilizar uma varinha mdgica. Esta varinha, retilinea e de
comprimento aproximado ao de uma espada, nada tem em comum com a usada em radiestesia. Em geral
¢ delgada e em madeira de choupo, seca e ndo envernizada; pode, entretanto, ser feita de qualquer
madeira branca.

A varinha substitui a espada. E empregada em Magia comum, tendo a tnica utilidade de conferir maior
extensao ao gesto do operador.

Assim, ndo leva qualquer signo, nenhuma Inscrigao,
(Doc. Fr.)

Os candelabros podem ser de madeira, de formato bem simples. Preferentemente, serio confeccionados
em metal, mas neste caso, apenas em ouro ou cobre dourado — por motivo das correspondéncias
planetarias. Neste sentido, a douragdo em mercurio € certamente a melhor, caso o metal do Sol (ouro)
seja aplicado sobre o metal de Vénus (cobre), por intermédio do metal de Mercurio — o que se torna de
acordo ao efeito dos trés Arcanjos principais.

Devem ser gravados pantdculos sobre os candelabros metélicos e, sendo preciso (embora isto ndo seja
obrigatério), desenhados ou gravados nos candelabros de madeira. Estes pantdculos s6 podem ser
aqueles do Sol.

(Doc. Estr.)

O mesmo acontece aos incensorios, por outro lado, estes devem ser necessariamente metalicos. O
emprego do cobre dourado através do mercurio ¢ também recomendado em sua fabricagdo. O uso do
bronze pode ser tolerado, mas — precisamente — em especial quando as cerimonias apresentam um
carater simbdlico.

Os pantaculos do Sol constituem a Unica ornamentagdo na Magia regular. Entretanto, em particular no
Extremo-Oriente, onde sempre foram apreciados os floreios nos ornatos — os artistas se deixaram
empolgar e acrescentaram representagcdes simbolicas que, pouco a pouco, com a deformagdo da Magia,
emprestaram a esse acessorio o aspecto de um objeto de arte, muito bonito, mas profano.

(Doc. Estr.)

Existem diversas composi¢des de incenso ou pos para fumigacdo, sendo elas estabelecidas segundo a
teoria das correspondéncias. Para as operacdes de Magia comum, no entanto, a formula mais simples ¢ a
fornecida por Moisés, no Levitico: incenso brilhante, muito puro.

Mais adiante, sdo fornecidas varias formulas complexas de pos para as fumigagoes.

Também devem ser puros o 6leo e a 4gua empregados. Os recipientes que os contiverem serdo em cobre
dourado ao mercurio, sem qualquer ornamentagdo ou gravagdo e também sem forma especial (em todos
os sentidos, sdo preferiveis as tagas porque, por seu formato, ficam de acordo com as indicagdes de Sao
Jodo, em seu Apocalipse).

(Doc. Estr.)

Os recipientes de cristal serdo utilizados apenas nas cerimonias simbolicas. Em principio, o vidro nao
deve ser empregado sendo para os recipientes que, em lugares préximos ao templo magico, conservam
os pos de fumigacdo e os 6leos. Quanto a agua, serd recolhida na fonte, alguns instantes antes do inicio
da operacao.



(Doc. Estr.)

E proibido, em todo o perimetro da operagdo, o uso de flores e de toda verdura; tolera-se apenas no
Ocidente, no espago em que, para a ocasido, devem permanecer os assistentes.

Da mesma forma sio proibidos, nos arredores imediatos do perimetro da operacdo, todos os emblemas
que ndo fazem parte integrante da decoracdo arquitetonica do edificio. Em caso de festividades, escudos
e pavilhdes s6 podem ser exibidos no espago em que se relinem os assistentes.

Quando forem previstos comparsas para o Rito, por vezes estes terdo ao alcance langas em que serdo
presos os estandartes ou pavilhdes; entretanto, neste caso a cerimonia terd apenas um carater simbolico
e, por outro lado, as cores exibidas em tal ocasido devem basear-se na teoria das correspondéncias.

(Doc. Estr.)

RITOS COMUNS

A Magia comum considera Ritos que, sem serem inteiramente erréneos, possuem apenas uma relagao
analogica com aqueles praticados em Alta Magia. Os Ritos comuns ndo sdo falsos e, nisto, sdo
suscetiveis de crédito. Entretanto, ndo sdo exatos, desta forma exigindo muitas preocupagdes por parte
do operador.

Em geral, um rito comum compreende:

1° — Uma ou vérias oragoes — extraidas de textos fundamentais ou secundarios — apropriadas
aquela operagao;
2° — Uma invocagdo das forcas superiores, feita segundo as palavras consideradas sagradas e
segundo as chaves utilizadas — que compreendem, bem entendido, o apelo nominal em voz alta,
do Génio ou dos haioth-hakodesch invocados; esta invocacdo deve ser salmodiada ou, ainda
melhor, cantada;

3° — Uma aspersdo do perimetro de operagdo com a agua consagrada, acompanhada de uma
oracdo apropriada;

4° — Uma ungdo, feita com o6leo consagrado, dos pontos cardeais do altar ou do perimetro da
opera¢ao vizinho ao operador; no caso em que ¢ previsto um segundo operador, a un¢do deve ser
repetida em sua testa e suas maos, o mesmo se aplicando ao auxiliar que porventura seja
utilizado pelos operadores. Entretanto, havendo comparsas, a un¢do nao ¢ feita em cada um
deles, mas representada por gestos simbolicos, executados pelo operador principal, que se vira
para o lado em que eles estiverem;

5° —Fumigagoes, feitas com um incensoério ao alcance (em geral, aquele que se encontra atras do
operador) e dirigidas aos quatro pontos cardeais do perimetro da operagdo; comportando a
cerimdénia um segundo operador ou ainda um auxiliar, as fumigagdes devem ser-lhes feitas;
entretanto, para os comparsas, sao feitas simbolicamente, diante deles.

As fumigagoes sao feitas por um gesto curvo da esquerda para a direita e em torno de cada
objeto incensado, portanto, da mesma forma, em torno de cada pessoa; para isto, no entanto, o
operador se desloca.

Toda fumigagdo é acompanhada de uma oragdo apropriada.

6° — Uma consolidagdo (segundo o termo da técnica empregada em Magia), feita pelo operador,
com a espada na mao esquerda e fazendo sinais com a mao direita, enquanto pronuncia as
palavras hierdticas, ¢ uma maneira de se unir estreitamente (de ficar consolidado) com as forgas
que operam;

7° — Uma bendigdo, feita de modo geral sobre as proximidades, pelo operador, segundo um gesto
cujo carater lembra a forma do nome considerado divino pela Cabala; o segundo operador e o



auxiliar (se forem previstos), assim como os assistentes (se os houver), devem dar em conjunto a
resposta a bendi¢do. Em certos casos, para operagdes muito delicadas, o operador principal sopra
antecipadamente no rosto de seu colega e de seu auxiliar, fazendo o mesmo diante do grupo de
comparsas, a fim de agitar o ar perfumado pelo incenso e de dissipar os elementos fluidicos que
estiverem ali detidos.

(Ag. — Doc. Estr.)

FUMIGACOES SEGUNDO 0S DIAS DA SEMANA

Domingo: Sandalo vermelho (de Ceildo).
Segunda-feira: Aloés.

Terca-feira: Pimenta.

Quarta-feira: Resina de Almaceda (lentisco de Chio).
Quinta-feira: Agafrio.

Sexta-feira: Noz do Levante (Menispermum Cocculus).
Sabado: Enxoftre.

(P. A.)
POS PARA FUMIGACOES (SEGUNDO SUAS CORRESPONDENCIAS PLANETARIAS).

Sol:
Acgafrao 5 gramas
Madeira de aloés "
Bélsamo
Semente de loureiro
Dentes de cravo da india
Mirra
Incenso 5 gramas
Almiscar uma pitada
Ambar gris "

Fazer uma pasta, deixar secar e reduzir a po.

Lua:
Graos de papoula branca  2aa
Estoraque
Benjoim
Canfora pulverizada
Cabega de ra (?) "
Olho de touro (?) "

Fazer uma pasta com o sangue (?) de um ganso novo (?) ou rola (?), deixar secar e reduzir a po.

Mercurio:
Almacega aa
Incenso "
Paus de cravo da india
Quinquefolio
P6 de agata (?) "
Fazer uma pasta com o sangue (?) de uma raposa (?) e os miolos (?) de uma pega (?), deixar secar e
reduzir a po.

Venus:



Almiscar aa

Ambar gris "

Madeira de aloés !

Rosas vermelhas !

P6 de coral vermelho (?) "
Fazer uma pasta com o sangue (?) de uma pomba (?) ou uma pega (?) e os miolos (?) de dois ou trés
passaros (?), deixar secar e reduzir a po.

Marte:

Euforbia aa

Boélio "

Sal amoniaco "

Raiz de heléboro !

P¢ de ferro imantado (?) "

Enxofre "
Fazer uma pasta com o sangue (?) de um gato negro (?) e os miolos de um corvo (?), deixar secar e
reduzir a po.

Jupiter:
Gréos de freixo
Madeira de aloés

Estoraque aa
Benjoim "
Po6 d'azur(?) "
Pedacos de penas de pavao (?) uma pitada

Fazer uma pasta com o sangue (?) de duas ou trés andorinhas (?) e os miolos (?) do cervo (?), deixar
secar e reduzir a po.

Saturno:
Graos de papoula preta aa
Graos de meimendro !
Raiz de mandragora (?) "
P¢ de ferro imantado (?) "
P6 de mirra "
Fazer uma pasta com sangue (?) de morcego (?) e os miolos de um gato preto (?).
(P. M.)

Consagrar estes pds e emprega-los as pitadas, jogando-os sobre as chamas de um fogareiro ou
incensorio, nas grandes invocagdes.

(P. M.)

Nota. Estas formulas de fumigagdo sdo criptograficas, pelo fato de serem empregados termos
convencionais, os quais ndo devem ser interpretados ao pé da letra. Foram marcados por uma
interrogacao (?).

O que se chama sangue é sangue-de-dragdo (resina das indias).
miolos é cerasina (resina da cerejeira).
cabega de ra é ranunculo (rana, em latim).
olho de touro é cravo vermelho.
agata é agatophyllum (noz aromatica).



coral vermelho é pimenta da Caiena.
ferro imantado é o sagepeno (resina da Ferula pérsica).
azur é o asuret do Canada (raiz aromatica).
pena de pavao é a atropa mandragora (solanacea).
almacega é a resina do lentisco (da ilha de Quio).
(Dor.)

Além disto, 0 nome do animal ao qual s3o atribuidos o sangue ou os miolos indica simplesmente a época
do ano em que devem ser recolhidos o sangue-de-dragdo ou a cerasina. Os gansos e rolas relacionam-se
com os signos zodiacais de Vénus — as raposas e pegas aos de Marte — o gato e o corvo, assim como o
morcego, aos de Saturno — os passaros e as andorinhas aos de Mercurio — e os cervos ao da Lua (isto,
em razao do mito de Acteon).

(Doc. Fr.)

POS ESPECIAIS PARA FUMIGACOES COLORIDAS

Sol: Nitrato de sodio seco 75
Enxofre em pd 20
Carvdo em po 6

Misturar.

Lua: Nitro 46
Enxofre em po 23
Po6 de caga 12
Zinco em po 18

Misturar.

Mercurio: Clorato de potassio 42
Nitro 23
Enxofre em pd 23
Oxido negro de cobre 10
Sulfureto de merctrio 3

Misturar.

Vénus: Oxido de bério 63
Enxofre em po 11
Cloreto de potassio 24
Carvdo em po 2
Sulfureto de arsénico 2

Misturar.

Marte: Nitrato de estrondo seco 72
Enxofre em po 20
Polvora 6
Carvdo em po 2

Misturar.

Jupiter: Nitro 5
Enxofre em pd 2
Antimonio em po 1

Misturar.

Saturno: Clorato de potéssio 49



Enxofre em pd 25

Giz seco em po 20

Oxido negro de cobre 6
Misturar.

(Dor.)

Consagrar estes pos e projeta-los as pitadas sobre um fogareiro, durante as grandes invocagdes; o fogo
se colorira, imediatamente, com a cor do planeta.
(Div. Aut.)

LIVRO DOS ESPIRITOS, PARA A MAGIA COMUM
E um ritual pessoal, que o operador deve confeccionar, pessoalmente, com papel ou pergaminho virgem.
O livro sera relacionado a um ou varios Espiritos.
Cada pagina levara:
A esquerda: a imagem do Espirito (isto é, o seu simbolo);
A direita:
1° — O nome do Espirito (em hebreu);
2° — Seu cardter (isto €, seu signo planetario);
3° — Seu juramento (ou palavra sagrada) que o une a seu carater;
4° — Sua dignidade (isto €, seu signo zodiacal);
5° — Seu posto (isto €, a cifra que se refere ao signo zodiacal);
6° — Sua fungdo (isto ¢, o signo planetario da hora);
7°— Sua poténcia (isto €, o signo zodiacal do meio do céu).
A consagracdo s6 sera feita apds a observancia:
1° — Do sitio (do lugar);

2° — Do rito (do tempo);
3°— Da ordem (da hora).

S6 se deverd operar em um local apropriado, ao ar livre (em certas encruzilhadas) ou em um templo.
Deve-se, ainda, observar os astros para o dia e a hora.

A consagracao ¢ feita por convocagdo do ou dos Espiritos do Livro. Este ultimo sera colocado aberto,

fora do Circulo no Triangulo; cada Espirito é reputado como pousando as maos no ponto em que se
encontram sua imagem e seu carater.

(4g.)
OUTRAS FORMULAS DE RITOS COMUNS
Primeira formula de evocacao.
Local: o templo magico.

Preparacdo: durante quarenta dias (segundo alguns) ou uma lunacdo apenas (segundo outros). No



decorrer desse periodo, o operador se mantera casto, abstinente, isolado do mundo. As velas do altar
permanecerdo acesas por todo o periodo, ficando a 1amina sagrada estendida sobre o altar, recoberta por
um pano de linho branco. A cada dia, o operador deve entrar no templo, apds fazer ablucdes em
paramentos ritualisticos e:

1° — Aspergjr;

2° — Fumigar o altar e proximidades;
3° — Ajoelhar-se;

4° — Invocar as poténcias sete vezes.

Jejuar no ultimo dia da preparagao.

Operagdo: terd lugar ao nascer do Sol. O operador estard em jejum, envergando os paramentos
ritualisticos. Procedera da forma seguinte:
1° — Aspersao;
2°— Fumigagao;
3°—Ungao a si mesmo: sobre a fronte, benzendo-se, ¢ sobre os olhos;
4° — Oracdo;
5° — Despojamento da lamina sagrada;
6° — Ajoelhar-se;
7° — Fazer a invocacao.
(4g.)

Segunda formula de evocagao.

Local: o templo magico ou qualquer outro lugar adequado, brilhante, branco, devidamente exorcizado e
consagrado.

Tragar o circulo sobre o pavimento, usando o carvao consagrado; em torno, escrever os nomes sagrados
dos Anjos e de Deus; nos quatro pontos cardeais, colocar quatro incensorios € quatro castigais, que

permanecerdo acesos durante toda a preparacgao.

Preparacdo: Durante seis dias, a cada manha, o operador entra no Circulo, em jejum, vestido de branco,
com a fronte cingida, apds as ablugdes:

1° — Ele se volta para o Oriente;

2° — Ele reza e salmodia (salmo: Beati immaculati in via);
3° — Ele incensa;

4° — Enquanto incensa, invoca os nomes divinos.

Operacdo: ap6s um dia inteiro de severo jejum, no sétimo dia o operador entra no Circulo depois das
ablugdes, vestido de branco e com a fronte cingida.

Ele unge a propria fronte, os olhos, as palmas e solas dos pés, benzendo-se;
De joelhos, ele salmodia (o salmo que for adequado);
De pé, gira em torno de si mesmo, até cair no centro do circulo;

Entdo, entra em €xtase e comunica-se com os Espiritos que invocou.
(4g.)



RITO ORDINARIO DOS SACRIFICIOS RELIGIOSOS
A vitima pode ser propiciatdria — ou expiatoéria.
No primeiro caso, emprega-se um cordeiro ou bezerro. No segundo um bode.
Sobre o altar deve ser acesa uma fogueira.
Consagra-se o fogo.
A vitima ¢ degolada acima do fogo.
O operador deve encharcar o dedo no corpo da vitima e umedecer de sangue os quatro cantos do altar.
Em seguida, verte o resto do sangue ao pé do altar.
Queimara sobre o altar, primeiro a gordura, os rins e o figado da vitima; em seguida o resto, cortado em
pedacos, sendo que os intestinos e pés serdo lavados antecipadamente (isto para o holocausto, pois do
contrario s6 ¢ queimado um ter¢o da vitima).
(Lev.)
Nota. Entre os antigos, existiram também os sacrificios ditos de adoracdo. Eram feitos com vitimas
simbolicas ou ainda com simbolos elementares (representando os Elementos). Tais sacrificios foram, por
vezes, praticados em Magia regular; neste caso, contudo, o rito ndo podera ser considerado como
verdadeiramente exato. Em suas cerimonias, a Alta Magia ndo considera qualquer vitima (de acordo
com 0s preceitos inicia ticos).
(Doc. Estr.)
X/l — MANTRAS € ORAGOES
TEXTOS EMPREGADOS (SEGUNDO A ALTA MAGIA)
Os Mantras constituem, falando-se com propriedade, os fundamentos do Ritual.
Estao eles contidos nos textos estabelecidos em diversas linguas, sendo considerados fundamentais.
Entre os hebreus, temos:
—  Os Salmos de David;
— As Lamentagdes de Jeremias;
— O Eclesiastes de Salomao;
— O Cantico dos Canticos;
—  Os Provérbios de Salomao;
— Algumas passagens de Ezequiel;
—  Alguns textos dos Doze Profetas.

Entre os cristdos, temos:

— O inicio do Evangelho, segundo Sao Joao;
—  Certas passagens do Apocalipse.



Entre os orientais, temos:

—  Os Upanischads;
—  Certas passagens dos Vedas;
— Diversos textos do Zend-Avesta.

Existem outros textos fundamentais entre os chineses, como existiram entre os egipcios e assirios, mas
deles conhecemos apenas fragmentos.
(Doc. Fr.)

Textos ditos secundarios contém Mantras menos importantes, mas também Tteis, por constituirem
oragoes.

Sao eles:
Entre os hebreus, textos biblicos que ndo os mencionados anteriormente.
Entre os cristdos, os Evangelhos.

Entre os orientais, todas as escrituras védicas — as quais deve ser adicionado o Alcordo, para os
mulgumanos — bem como varios livros de preces persas, hindus, chineses, japoneses (os livros
mexicanos deste género foram destruidos, sendo desconhecidos os dos romanos, gregos, egipcios e
assirios).

Enfim, em todas as linguas existe um certo nimero de mantras deformados, bem como oragoes
imaginadas, apresentando maior ou menor conformidade com o ritual. Alguns sdo chamados grimorios,
pois se baseiam na Feitigaria ou, a rigor, podem ser presumidos criptograficos (o que, geralmente nao
sdo, em absoluto).

Tem sido sempre recomendado que o texto de um Mantra ndo seja alterado em nada e que o mesmo seja
pronunciado da maneira exata como se pronuncia, na lingua em que foi escrito.

Os textos hebreus, no entanto, podem ser lidos em latim, caso a leitura do hebreu seja ignorada, mas de
modo algum em grego ou qualquer outra lingua. Com efeito, a tradu¢ao de Sao Jerénimo, denominada
Vulgata, foi feita diretamente do hebreu, sobre o que se chama a versdo dos setenta, isto é, dos 72
rabinos que, no século Il de nossa era, restabeleceram, através dos dados da Cabala, o texto de
escrituras biblicas que se tinham extraviado com a dispersdo dos judeus e que Esdras, ao retorno de seu
cativeiro na Babilonia, j4 havia reconstituido. Portanto, qualquer outro texto que ndo a Versdo dos
Setenta ou a de Sdo Jeronimo sera incapaz de fornecer o Mantra justo (se bem que esta versdo tenha
sido fortemente contestada quanto a sua exatidao).

Nota. Mais adiante sdo fornecidas diversas oragdes, como as mais conhecidas em Mapa comum ou em
Feiticaria. Devem ser consideradas apenas como tipos ou exemplos.

ORA ¢6ES PROPICIATORIAS (SEGUNDO A MAGIA COMUM)
Salmos de Davi.

Salmo XVI: Exaudi, Domine, justitiam meam.
Deve ser dito nove vezes.



Quando levado sob a axila esquerda, propicia uma boa viagem.
Nome da Inteligéncia que lhe é propria: Scema.

Salmo XVIII: Celi enarrant gloriam De.

Deve ser dito sete vezes, acima de uma taca cheia de vinho, na quarta ou sexta-feira, ao nascer do Sol.
Ele concede a facilidade de linguagem.

Nome da Inteligéncia que lhe é propria: Mechel.

Salmo XXXII: Exultate, justi, in Domino.

Deve ser dito trés vezes: 1°, pela manha; 2°, ao meio-dia; 3°, a tarde, postando-se acima de uma tacga de
oleo.

Ele afasta a tentagao.

Nome da Inteligéncia que lhe é propria: lola.

Salmo XLIIL: Deus, auribus nostris audivimus.

Deve ser dito principalmente na sexta-feira, ao nascer do Sol.

Ele faz nascer o amor em uma pessoa a qual se pretende declara-lo (se possivel, deve-se tocar, mesmo
ligeiramente, esta pessoa no mesmo dia).

Nome da Inteligéncia que lhe € propria: Se-Fava.

Salmo LX: Exaudi, Deus, deprecationem meam.
Deve ser dito todos os domingos e segundas-feiras, pela manha.
Deve ser escrito sobre uma pele de urso e envolto em um tecido novo.
Ele confere satde e vigor.
Nome da Inteligéncia que lhe € propria: Fevel.
(Px.)

Conjuragdo a ser acrescentada no final das cerimonias.

E verdadeiramente justo e razoavel, é equitativo e salutar dar-vos gragas em todos os momentos e em
todos os lugares, Ruach elohim, Adonai Melech. SHADAI, IEVE, TSABAOTH!

E em vosso nome que eu conjuro os Anjos, os Arcanjos, os Principados, as Virtudes, as Potestades, as
Dominagdes, os Tronos, os Querubins e os bem-aventurados Serafins que tremendo vos louvam, vos
adoram, vos veneram e juntamente comemoram vossa gloria, em transportes de alegria.

Permiti que juntemos nosso verbo ao do desses Espiritos Superiores, para dizer com eles, humildemente
prosternados:

Hosana! Hosana! Hosana! Adonai Elohim Tsabaoth!
Hosana sobre a Terra!
Hosana sobre o Céu!
Hosana sobre os quatro elementos!
Que seja bendito Aquele que vem em nome de Adonai!
Hosana! Hosana!
(4. Gr.)

Juramentos dos Espiritos

"Nos, Espiritos dominantes, fazemos saber: Reis, Imperadores, Principes, Duques, Condes, Marqueses,
Bardes, Governadores Gerais, Capitdes, Ministros, Senhores e outros, nossos suditos, nos, os Espiritos,



reconhecemos, confirmamos e atestamos, nos obrigamos e juramos, pelos altos e muito sagrados nomes
de Deus, das Conjuracdes e Exorcismos contidos neste livro, como também dos caracteres que a nods
competem: valer e servir, geralmente, a todos aqueles que se serviram do presente Livro, em todas as
suas faltas e necessidades gerais, sejam quais forem e sem excecdes, segundo o poder que recebemos de
Deus, e ratificamos todas as coisas seguintes:

"Primeiro — NOs prometemos € nos submetemos a servir fielmente a todos aqueles que nos requisitaram
através destas pessoas, segundo nosso juramento, e a executar ou fazer executar, por nossos suditos,
todos os desejos e vontades, e que nenhum mortal jamais terd conhecimento daquilo que for operador e
executado por nosso ministério e que nenhum dos Espiritos podera disto dar conhecimento a seja quem
for e sejam quem forem os para tal invocados. Prometemos também conceder ou fazer conceder ou
transferir tudo quanto de nos for exigido, sem enganos e fraudes, e que tudo serd bem e leal, segundo sua
vontade, sem que o possamos retomar, nem durante sua vida e nem depois de sua morte e que nao
esperaremos qualquer recompensa pelos servigos que lhes prestarmos".

"Igualmente — N6s nos submetemos a aparecer a todos aqueles que nos chamarem por nossos nomes,
contidos no presente Livro, em bela forma humana, sem qualquer feiura ou deformidade, todas e quantas
vezes formos chamados, sem qualquer dano ao que eles receberam de Deus ou aos seus cinco sentidos
da Natureza, nem aqueles ou aquelas que estiverem em sua companhia, nem ao lugar ou casas para onde
nos convocarem, € isto sem causar barulho, nem raio, nem tempestade, nem relampago, nem estrépito,
nem ruptura, nem rompimento, nem algazarra, seja em que maneira for, e que nenhuma criatura viva se
aperceberd de nossa vinda, além daqueles que nos chamaram e de seus companheiros, se assim nos for
ordenado; obrigamo-nos também a responder a todas as questdes e perguntas que nos serdo feitas, e
nossas respostas serdo verdadeiras, sem ambiguidade nem duplo sentido; ao contrério, falaremos bom
135]

frances, precisa e inteligivelmente e, apos satisfeito o que de nés for exigido, nos retiraremos em paz
e sem tumulto, observando as mesmas condi¢cdes na ida como na vinda, quando eles pronunciarem o
retorno".

Conjuragdo do Livro dos Espiritos

"Eu te conjuro, 0 livro, a fim de que sejas proveitoso aqueles que de ti se servirdo, em todos os seus
afazeres; eu te conjuro, pela virtude do sangue de J. C, contido no calice todos os dias; que tu sejas bom
para aqueles que de ti se servirem."

(Ar.)

Retorno dos Espiritos

"Va, Génio benfazejo, retorna em paz para os lugares que a ti sdo destinados e sé pronto a aparecer,
sempre que eu te chame pelo nome e de parte do Grande Alpha".

(Ar.)

Formula de exorcismo ou de consagragao

"O Adonai, IEVE, Tsabaoth, 6 Pai supremo, criador do Céu e da Terra, dos quatro Elementos e dos
Espiritos, eu te conjuro, pelas potestades e virtudes, a santificar este ... (dizer o nome do objeto) ..., que
foi preparado em tua honra".

"Eu te exorcizo... (dizer o nome do objeto)..., pela Verdade, a Vida e a Eternidade, pela Criagdo saida do
Nada, a fim de que nada haja em minha possessdo, além da Pureza e da Virtude".

(Ar.)



Oblacao

"Eu, vosso servidor, voz oferego e a vos sacrifico estas coisas: em voz reconhego o autor da santidade e,
para santificar-me, invoco esta oblagdo, a fim de que, por meio dela, obtenhamos o objeto de nossa
suplica. Porém, como esta presente coisa se torna vossa por minha oblacdo, ela s6 devera existir e ser
aniquilada através de vos. Da mesma forma, em me torno um homem vosso, por esta oblacdo e esta
comunhdo: sou de vossa familia e de vossos adoradores".

(Ar.)
Oragdo para o amor

"Que... (fulano)... seja unido a ... (fulana)..., da mesma forma como o Fogo, o Ar ¢ a Agua estdo unidos a
Terra, e que o espirito de... (fulano)... seja estimulado por ... (fulana)..., como o raio de Sol estimula a
luz do Mundo e de suas virtudes, e que ele componha ... (fulana)... em suas obras, no objetivo de ...
(fulana)..., da mesma forma que o céu ¢ composto pelas estrelas e uma arvore por seus frutos. E colocai
o espirito, alto e sublime de ... (fulano)... sobre o espirito de... (fulana)..., como a 4gua sobre a Terra. E
fazei que dito ... (fulano)... ndo tenha poder para comer, beber, caminhar nem alegrar-se sem...
(fulana)..."

(A oragao de odio e repulsa ¢ feita em termos contrarios).
VERSICULOS DE DAVI, REFERINDO-SE AOS 72 GENIOS
(A acentuagdo ¢ para facilitar a leitura)

. Tu autem Domine susceptor meus et gloria mea et exaltans caput meum (111, 4).

. Tu autem Domine ne elongaveris auxilium meum a me ad defensionem meam conspice (XXI, 20).
. Dicet Domino: susceptor meus et tu refigium meum; Deus meus, spérabe in eum (XC, 2).

. Convértere Domine et eripe animam meam salvum me fac préoter misericordiam tuam (VI, 5).

. Exquisivi Déminum et exaudivit me? et ex démnibus tribulationibus méis eripuit me (XXXIIIL, 5).

. Psallite Domino qui habitat in Sion; annuntiate inter gentes stidia ejus (IX, 12).

. Miserator et miséricors Déminus; longanimis et miltum miséricors (CIIL, 8).

. Venite adoremus et procidamus; et ploremus ante Déminum qui fecit nos (XCIV, 6).

. Reminiscero miserationum tuarum Domine et misericordiarum tuarum quae a saeculo sunt (XXIV, 6).
10. Fiat misericordia tua Domine super nos quemadmodum speravimus in te (XXXII, 22).

11. Vivit Dominus et benedictus Deus meus, et exaltatur Deus salutis meae (X VII, 47).

12. Ut quid Domine recessisti longe, despicis in opportunitatibus, in tribulatione (X, 1).

13. Jubilate Deo 6minis terra; cantate et exultate et psallite (XCVII, 4).

14. Et factus est Dominus refugium pauperi; adjutor in opportunitatibus, im tnbulatione (IX, 10).

15. Et factus est mihi Déminus in refugium; et Deus meus in adjutérium spei meae (XCIII, 22).

16. Domine Deus salutismeae, in die clamavi et nocte coram te (LXXXVII, 2).

17. Domine Deus ndster, quam admirdbile ndmen tuum in universa terra (VIIIL, 2).

18. Judica me Deus sectindum justitiam neam et secindum innocéntiam meam super me (VIIL, 9).

19. Expectans expectavi Déminum et intendit mihi (XXXIX, 2).

20. Domine libera animam meam a labiis iniquiset a lingua dolosa (CXIX, 2).

21. Ego autem in te speravi, Domine; dixi Deus meus es tu; in ménibus tuissortes neae (XXX, 15).
22. Dominus custodit te; Déminus protéctio tua super manum dexteram tuam (CXX, 5).

23. Déminus custodiat introitum tuum et exitum tuum; et ex hocnunc et usque in saecculum (CXX, 8).
24. Ecce oculi Domini juper metuentes eum, et in eis qui sperant super misericordia ejus (XXXII, 18).
25 Confitebor tibi Domine in toté corde meo, narrabo omnia mirabilia tua (IX, 2).
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26
27
28
29
30
31

Clamavi in toté corde meo, exaudi me Domine; justificationes tuas requiram (CXVIII, 145).

. Eripe me Domine ab hémine; a viro iniquo eripe me (CXXXIX, 2)

. Deus me elongeris a me; Deus meus in auxilium meum respice (LXX, 12).

. Ecce enin Deus adjuvat me, et Dominus susceptor est animae meae (LIII, 6).

. Quoniam tu es patientia mea Domine, Domine spes mea a juventute mea (LXX, 5).

. Quoniam non cognovi litteraturam, introibo in potentias DOmini; Domine memorabor justitiae tuae

solius (LXX, 16).

32
33
34
35
36
37
38
39
40
41
42
43
44
45
46
47

. Quia rectum est vérbum Ddémini et dmnia 6pera ejus in fide (XXXII, 4).

. Déminus scit cogitationes héminum quoniam vance sunt (XVIII, 11).

. Spert Israel in Domino ex hoc mune et Gsque in sdeculum ... (CXXX, 3).

. Dilexi quoniam exaudiet Déminus vocem oratioénis meae (CXIV, 1).

. Domine dilexi decorem domus tuae et locum habitationis gloriae tuae (XXV, 8).

. Deus virtude converte nos et ostende faciem tuam,et salvi érimus (LXXIV, 8).

. Quoniam tu es Domine Spes mea, altissimum possuisti refagium tuum (XC, 9).

. Audivit Déminus et misertus est mei; Dominus factus est adjutor meus (XXIX, 11).

. Ut quid Domine repellis orationem méam, avertis faciem tuam a me (LXXXVII, 15).
. Domine libera animam méam a labiis iniquis et a lingua dolosa (CXIX, 2).

. Dominus custodit te ab dmni maio, custodiat animam tuam Doémimus (CXX, 7).

. Et egoad te Domine clamavi, et mane dratio mea praevenitte (LXXXVII, 14).

. Voluntéria oris mei bene placita fac Domine, et judicia tua doce me (CXVIII, 108).

. Si dicebam, motus est spes meus; misericordia tua Domine adjuvabat me (XCIII, 18).
. Suavis Dominus universis, et miserationes ejus super 6mnia opera ejus (CXLVIL9).

. Quam magnificata sunt 6pera tua Domine; 6mnia in sapientia fecisti; impleta est terra possessione

tua (CIIL, 24).

48
49
50
51
52
53
54
55

. Nétum fécit Dominus salutare tuum; in conspectu géntium revelavit justitiam suam (XCVII, 2).

. Magnus Déminus et laudabilis minis et magnitudinis ejus non est fins (CXLIV, 3).

. Miserator et misericors Déminus, longanimiset multum misericors (CII, 8).

. Sit gléria DOémini in sdeculum; laudabitur Déminus in opéribus suis (CIII, 31).

. Confitebor secindum justitiam ejus, et psallam némini Démini altissimi (VII, 18).

. Cognovi Domine quia aequitas judicia tua, et in veritate tua humiliasti me (CXVIII, 75).

. Déminus in caelo paravit sedem suam et regnum ipsius émnibus domindbitur (CII, 19).

. Tu autem Domine in aeternum permanes, et memoriale tuum in generationem et generationem (CI,

13).

56.
57.
58.
59.
60.
61.
62.
63.
64.
65.
66.
67.
68.
69.
70.
71.
72.

Allevat DoOminus omnes qui corruunt et erigit omnes elisos (CXLIV,14).

Qui timent Déminum speraverunt in Domino; adjutor eorum et protector eorum est (CXIII, 11).
Et anima turbata est valde, sed tu Domine usque quo? (VI, 4).

A solis ortu usque as occasum laudabile nomen Démini (CXII, 3).

Justus Dominus in 6mnibus viis, suis, et sanctus in 6mnibus opéribus suis (CXLIV, 17).

Sit ndémem Do6mini benedictum ex hoc nunc et usque in sdeculum (CXIIIL, 2).

Vide quoniam mandata tua dilexi Domine, in misericérdia tua vivifica me(CXVIIL, 159).

Servite Domine in timore et exultate ei cum tremore (IL, 11).

Ecce oculi Domini super metuentes eum et in eis qui sperant super misericordiam ejus (XXXII, 18).
Convertere Domine et usque quo? et deprecabilis esto super servos tuos (LXXXIX, 13).

Ne derelinquas me Domine Deus meus, ne discesseris a me (XXXVII, 22).

Delectare in Domino et dabit tibi petitiones cordis tui (XXVI, 4).

Confitemini in Domino quoniam bdénus, quoniam in sdeculum misericordia ejus (CV, 1).
Dominus pars haereditatis meae et calicis mei; tu es qui restitues haere-tatem meam mihi (XV, 5).
(para substituicao) In principio creavit Deus caelum et terram (Génesis. I, 1).

Confitebor Domine nimis in ore meo; et in médio multorum laudabo eum (CVIII, 20).

Converte animam in réquiem tuam, quia Déminus beneficit tibi (CXIV, 7).



Ao invocar o Génio, deve-se salmodiar o Mantra.
(Len. — Div. Aut.)

Nota. Cada nimero indicado acima corresponde ao do génio na lista anteriormente dada.
(P.P.)

XIV - PANTACULOS E TALISMAS
USO € FABRICACAO

Para o operador em Magia, a necessidade de se garantir contra os eventuais choques de retorno conduz,
em virtude da teoria das correspondéncias, a utilizar pantdculos e talismas.

Em primeiro lugar, ¢ importante que ndo se confunda as duas expressoes.

A palavra pantaculo (sendo erronea a ortografia pentdculo) provém do grego panta-kléa, que nao ¢ um
vocdbulo da lingua classica, mas se compde do plural neutro de pantos (significando fudo) e do
substantivo kleos (significando ag¢do gloriosa). A expressdo significa, deste modo, todas as acoes
honorificas, assim, o pantaculo s6 ¢ empregado para se agir solenemente. Se tal expressdo ndo foi
reportada na linguagem literaria dos helenos, pelo menos possui um carater regular, j4 que existe
Pantaklés, como nome proprio.

A palavra talismd também vem do grego, mas passando pelo arabe. Trata-se da reprodugdo do
substantivo telsam ou telesm, o qual representa o grego telesma, querendo dizer operagdo magica.

Assim, o talisma ¢ um objeto unicamente magico; o pentdculo, no entanto, pode ter uma outra
destinacdo, sempre honorifica.
(Chass. — Etim.)

Pantaculos sao medalhas metalicas, as quais comportam:
1°— Um exergo sobre o qual sdo gravadas letras (em seu conjunto formando uma sentenca legivel),

2° — Uma parte central, na qual se encontram sinais diversos, acompanhados ou ndo de letras (formando
ou ndo palavras legiveis).

Os talismas, ao contrario, sdo anéis metalicos, em geral, engastados de pedras preciosas e tendo sinais
gravados (seja no interior ou no exterior).

Entretanto, por confusdo, medalhas de confec¢do pouco regular foram denominadas falismas, quando
realmente deveriam ser chamadas de pantdculos. De qualquer modo, em vista de sua finalidade, elas tém
um carater preferentemente de talismds. A fim de distingui-las, deve-se denominé-las medalhas
tatismdnicas.

(Doc. Fr.)

O pantaculo ¢ um instrumento de prote¢do para o operador em Magia, funcionando como isolador ou
isolante. Como todo isolante, ele ¢ essencialmente impessoal, de maneira que o mesmo pantaculo serve
para uma idéntica operacao, seja quem for o operador.

O talisma, pelo contrério, possui uma natureza eminentemente pessoal. Seu papel é comparavel ao de
um gerador secunddario, utilizado pelo operador para reforgar os proprios fluidos bioldgicos, a fim de



melhor poder combina-los com a frequéncia dos fluidos cosmicos. O talisma nao pode, em vista disto,
ser emprestado.

Com o estabelecimento das medalhas talismdnicas, quis-se reunir, em um so6 objeto, o efeito de isolante
com o efeito de gerador: surgiu assim a ideia de ser feito um pantaculo que servisse também como
talisma.

Verdadeiramente, um tal objeto ndo teria nada mais de pratico para o Rito; contudo, ele se fundamentava
no que poderia se denominar Magia utilitdria — cujas aplicacdes foram e ainda sdo bastante numerosas.
(Doc. Fr.)

Sendo o pantaculo, por defini¢do, uma medalha metélica, desnecessario ¢ dizer que a correspondéncia
dos metais empregados tem uma importancia capital.

Todos os metais sdo suscetiveis de constituir medalhas e de serem gravados — exceto o mercurio que, em
temperatura normal, apresenta-se em estado liquido.

Um pantaculo cuja correspondéncia seja o planeta Mercurio, ndo podendo ser confeccionado com o
metal do mesmo nome, € fabricado como um disco de cobre, dourado em mercurio.

O emprego do cobre (metal de Vénus) e do ouro (metal do Sol), fixado sobre o anterior com a ajuda do
mercurio, corresponde com toda exatiddo ao papel cosmico dos planetas interiores (Vénus e Mercurio),
em relagdo ao Sol. O planeta Mercurio ¢ raramente visivel, porque se encontra ofuscado pela irradiacao
solar: assim, o metal mercurio desaparece; enquanto apenas o ouro ¢ visto. O Sol, no entanto, cujo papel
¢ o de indutor geral no "sistema planetario", tem como primeiro induzido visivel o planeta Vénus: dai, o
pantaculo em questdo deve ser fabricado com o metal correspondente ao planeta que se constata
visualmente como o mais aproximado do Sol — isto €, o cobre, mas dourado através do mercurio, para
que uma camada de ouro o encubra, da mesma forma como os fluidos de Mercurio se interpdem entre os
de Vénus e os do Sol.

(Doc. Fr.)

Os exergos dos pantaculos sdo constituidos por sentencas extraidas de textos fundamentais (ndo de
textos secundarios) e reproduzem frases ritualisticas que, por sua composi¢ao literal, possuem um valor
vibratorio devidamente de acordo com os fluidos representados pelo signo planetério, correspondente ao
metal empregado.

A parte central, situada entre os dois circulos concéntricos que encerram o exergo, comporta gravuras
sempre representando uma figura simbolica. Esta ¢ escolhida segundo o papel particular que os fluidos
ditos planetarios devem assumir durante uma certa operacao definida. Representa, entdo, a maneira pela
qual uma inducdo planetaria atuara para proteger o operador; e, a fim de que esta maneira ndo possa ser
esquecida ou confundida com uma outra semelhante, sobre um pantaculo correspondente a um planeta
diverso, ¢ acompanhada de inscri¢des, muito breves, mas significativas.

Por vezes, uma cifra, expressa por figuragdes convencionais (como as atribuidas a Cornelius Agrippa),
completa as inscri¢des para recordar por um nome (geralmente simbolico), qual o uso que deve ser feito
do pantaculo.

(Doc. Fr. — Doc. Estr.)

Os talismds — ou anéis ritualisticos — s@o, como os pantaculos, teoricamente confeccionados em um
metal correspondente a um planeta.



O astro escolhido ¢ aquele que, no tema genetliaco do operador, estard regendo (seja dito em estilo
astrolégico) as possibilidades operatdrias. O papel deste astro é, entdo, particular ao operador de maneira
que as possibilidades operatérias nem sempre estardo representadas pelo mesmo astro, em todos os
temas.

De qualquer modo e praticamente em vista da alteragdo sofrida pela maioria dos metais quando ao
contato da pele, os talismas sdo feitos de ouro geralmente (para isto o melhor metal). A regra estrita de
correspondéncias, neste sentido, sofre entdo uma excecdo. Tal excecdo ndo tem tanta importancia como
se poderia crer a primeira vista, pelo fato de que o ouro tem a mesma fun¢do do Sol, a qual lhe
corresponde, desta forma permitindo que o talisma: se comporte como um indutor geral

Dai porque nele ¢ engastada uma pedra, a qual entdo representa a correspondéncia planetaria que devia
estar de acordo com o metal.

Ritualisticamente, a pedra engastada deve ser talhada de modo a ter a forma correspondendo a do astro
com o qual se encontra em acordo atémico.

Para certas pedras consideradas preciosas, em vista de seu valor comercial, o corte pode ser diferente,
por motivo da clivagem, racionalmente empregada, a fim de conseguir-se a melhor refracdo da luz.
Neste caso, faz-se uma gravagao, seja na propria pedra (o que nem sempre € possivel), seja no anel, nas
proximidades da pedra.

A gravagdo em questdo substitui a talha ritualistica que ndo pode ser feita na pedra. Pode representar um
determinado signo ou algum simbolo correspondente ao astro considerado. Pode ser ainda constituida
por uma gravura, propriamente dita, ou por uma ornamentacao ao redor da pedra.

E devida a limitagdo deste género de gravura, que em Magia utilitdria foram estabelecidos anéis
diferentes, os quais se tornaram de uso corrente.
(Doc. Estr.)

Devido as prescri¢des anteriores, no entanto, torna-se obrigatorio que o talisma levado pelo operador
tenha signos indicando sua personalidade adequada, seja na parte interna ou externa.

Resumindo, tais signos representam as qualidades que o operador possui para operar.

Gravadas sobre a parte externa do anel, eles revelam essas qualidades, tdo logo o operador faga um
gesto para usa-lo; desta forma, um talisma indica quem ¢ ele. Entretanto, gravados sobre a parte interna
do anel, os signos dissimulam sua qualidade semelhante e ndo podem revelar a personalidade, a menos
que o operador o retire do dedo e permita que o examinem.

Isto faz ressaltar a diferenca que € preciso considerar entre as gravuras externas € as gravuras internas
de um talisma.

Toda gravura dita externa, por se encontrar na parte facilmente visivel do anel (a que ¢ usada sobre o
dorso da mao), revela a qualidade normal do operador. Imediatamente, percebe-se de que género da
operagdo é ele capaz — e o género se caracteriza como usual e ordindrio, pois todo guardido de um
templo iniciatico deve conhecé-lo, a fim de permitir a entrada de um operador desconhecido, mas
reconhecido por suas qualidades.

Toda gravacdo, dita interna por causa de sua posi¢do, seja na parte do anel que fica voltada para a
concha da mao, seja naquela que se encontra em contato com a pele do dedo, indica — ao contrario —



qualidades excepcionais do operador, embora pouco ordinarias e que, somente alguém mais instruido
que um simples guardido seria capaz de identificar.

Os escritos arabes — notadamente as Mil e Uma Noites — (texto eminentemente esotérico) — mencionam
com frequéncia pessoas que viram o engaste de seu anel, em determinadas circunstancias: pelo que foi
dito anteriormente, ¢ facil imaginar-se o motivo de tal gesto.

(Doc. Estr.)

No principio, a fabricacdo de pantaculos e talismas era feita pelos proprios magistas. Disto resultou uma
regra, segundo a qual, todo operador deve estabelecé-los, por seus proprios meios. Acontece que tal
regra constitui pura supersti¢ao.

Quando nido existiam os ourives, estava bem que os magistas os substituissem como possivel. Contudo,
quando a ourivesaria e a bijuteria se tornaram oficios praticados por operarios artistas, os magistas se
voltaram para eles, a fim de que confeccionassem ndo apenas as medalhas e anéis de que tinham
necessidade, mas todos os objetos indicados para as cerimonias. Tem-se a prova disto por tudo que foi
descoberto nesse sentido, em escavagdes efetuadas na Grécia, Egito, Assiria e outros lugares: os
diversos objetos magicos da antiguidade estdo longe de possuir uma qualidade grosseira, artisticamente
falando. Sua confecgdo devia ter exigido especialistas de grande conhecimento do oficio e ainda maior
talento. As qualidades do magista eram bem outras.

Nos escritos técnicos que sobreviveram, ¢ recomendado que se proceda, inicialmente, a um exorcismo,
em seguida a uma consagracdo desses diversos objetos, antes de serem utilizados em Magia.
Desnecessario ¢ dizer que os exorcismos e consagracdes sdo operados apenas uma vez — para sempre —
no relativo a qualquer objeto.

(Doc. Estr.)

Tendo por finalidade proteger o operador, os pantaculos sdo levados ou colocados:

1° — Sobre o peito, suspensos com a ajuda de um corddo ou de uma fita de seda, pendurado em torno do
pescogo; neste caso, a cor do corddo ou fita ao qual estd preso o pantaculo — e segundo a teoria das
correspondéncias — deve ser a referente ao mesmo planeta que o pantaculo (o operado utiliza apenas um
pantaculo, bem entendido);

2° — Sobre o perimetro da operagdo, nos pontos indicados nos esquemas (geralmente, por pequenos
pentagonos).
(Div. Aut.)

Nota. Certamente, foi a existéncia desses pequenos pentagonos sobre os esquemas, que deu lugar a
ortografia pentaculo, a qual ndo possui qualquer carater etimoldgico: houve um cotejamento dos dois
vocabulos.

(P.P.)

Os talismas sdo usados em um dedo, mas da mao esquerda, ndo da direita, porque a esquerda (mao
passiva) ¢ aquela de que se valera o operador para efetuar os gestos magicos.

O motivo ¢ facil de compreender, caso nos reportemos a atitude que o operador observa
ritualisticamente. Virado para o sul e tendo o Oriente a esquerda, o emprego da mdo direita teria por
efeito natural contrariar o movimento diurno; ao passo que o movimento da mdo esquerda permitird
que, sem esforgo, sejam feitos os gestos, no sentido deste movimento. Além do mais, a mao esquerda
possui um carater geralmente passivo, sendo conveniente recordar que o operador utiliza os fluidos e os



conduz para uma dada dire¢@o, mas ndo atua por si mesmo: sdo as forcas cosmicas que atuam.
(P.P.)

O dedo que leva o anel ndo ¢ indiferente. Cada dedo, assim como a quirologia usual conservou a
memoria tradicional, se refere a um planeta preciso:

O polegar ¢ de Vénus; O indicador é de Jupiter; O médio ¢ de Saturno; O anular é do Sol; O minimo é
de Merchrio.

Por conseguinte, manteve-se iniciatico o uso do talisma no anular e, em todos os sentidos, este dedo ¢
bem denominado. Com efeito, o Sol caracteriza o movimento diurno e desempenha o papel de indutor
geral.

E na falange mais proéxima da palma que se coloca o anel. Nas outras, evidentemente, haveria o risco de
perdé-lo; magicamente, contudo, este motivo tem apenas valor secunddrio, ja que existe um melhor.
Consiste no fato de que as falanges proximas da palma sdo vizinhas da area que, em quirologia, ¢
denominada a planicie de Marte, situada na concavidade da mao. Ora, entre os homens, o planeta Marte
representa as energias ativas e os gestos do operador sao efetuados com um proposito de acao.

(Doc. Fr.)

Nota. A titulo de exemplo, mais adiante sdo fornecidos varios tipos de pantaculos, assim como diversas
formulas concernentes aos talismas, que podem servir para confrontagdes com os desenhos ou objetos
do mesmo género, tanto mencionados em documentos, como conservados em colecdes (ver as paginas
seguintes).

(P.P.)

DERIVACOES SEGUNDO A MAGIA UTILITARIA

O que se pode chamar de Magia utilitaria consiste na adoc¢ao de objetos, positivamente magicos por sua
finalidade primitiva, para uso comum e em absoluto iniciatico que, no correr dos tempos, passa a ser
habitual — sem que se saiba exatamente por que o costume se perpetuou.

Neste sentido, a Magia utilitaria se estende a outros objetos ndo essencialmente magicos, mas que, seja
por sua origem ou seja por sua constituicdo, possuem um carater nitidamente esotérico — o qual, bem
entendido, ficou esquecido e passa despercebido.

Sendo os pantaculos medalhas, antes de tudo, isto deu lugar a todas as imitagdes no mesmo género:

1° — As medalhas representativas da qualidade, as quais ele devera exibir necessariamente, a fim de
poder penetrar nos locais reservados ao ensinamento secreto (neste nlimero, estd a medalha da Ilha de
Creta, que reproduzia um labirinto e, a rigor, podia servir para encontrar-se o caminho mais curto para
acesso as salas do monumento iniciatico);

(Pesq. Arq.)

2° — As medalhas comemorativas que, de inicio recordando um fato notoério da vida inicidtica (fato
coletivo ou individual), terminaram evocando um evento civil (como as medalhas de Constantino,
comemorando o Edito de Mildo e muitas outras, anteriores ou posteriores);

(Pesq. Arq.)

3°— A moeda corrente que, para autenticidade, assumiu todos os caracteres de um Pantaculo;



(Doc. Fr.)

4° — As medalhas decorativas, cuja origem ¢ a insignia em forma de Pantaculo que os iniciados usavam
durante as cerimonias solenes (efetivas ou simbolicas) e que, nos tempos modernos, com a aboli¢do das
ordens de cavalaria (todas mais ou menos de género inicidtico), transformaram-se em decoragoes,

(Div. Aut.)

5° — Os estudos ou brasées dos Cavaleiros — que, de inicio, representaram os sinais distintivos das
ordens as quais pertenciam, a fim de que, no campo de batalha ou durante suas peregrinagdes, fossem
reconhecidos pelos co-associados e tratados de acordo; em seguida, tornaram-se comemorativos do
chefe da familia e por esta foram adotados, com o fito de ser recordada uma ascendéncia, cujo sentido se
traduzia por certos direitos sociais;

(Gass.)

6° — Os brasoes ou escudos das Cidades e dos Estados, que foram constituidos a titulo de pantaculo
protetor e cujas divisas, engenhosamente estabelecidas (geralmente em latim, mesmo quando
apresentadas em uma outra lingua) recordam os elementos principais (sempre com as datas exatas) que
se fundamentam no tema genetliaco, seja da Cidade ou do Estado, como também do fundador de uma
dinastia em um Estado;

(Doc. Fr.)

7° — As marcas de fabrica, que de inicio foram marcas de corporagdo e assinaturas de confrarias, para
em seguida se tornarem de uso corrente, na indudstria € no comércio.
Div. Aut.)

A isto, deve-se acrescentar tudo que se assemelha ou derive destas categorias utilitarias e que vai, desde
a medalha dita de santidade e o escapuldrio, até aos ex-/ibris e mesmo a certos graffiti — por motivo da
propensao natural do homem em manifestar sua propriedade ou sua passagem.

Também a isto se assemelham os Deuses-Termes e os Hermes dos romanos e gregos, simbolos
protetores da propriedade — e também os menires gaélicos, protetores (em geral) do caminho a seguir em
um trajeto.

A supersticao inevitavel e a tradicdo conservada, por outro lado, deram origem a todos os tipos de
medalhas talismanicas, ditas mais particularmente falismas, que ficaram estabelecidas como porte-
bonheur, em uma imitacdo mais ou menos exata dos pantaculos ritualisticos.

Qualquer um ficaria tentado a toma-los por verdadeiros panticulos protetores, se ndo estivesse
judiciosamente advertido pelo conhecimento das regras que presidem estritamente ao estabelecimento
de objetos ritualisticos.

O fetichismo, no entanto, sempre latente nos meios populares, beneficiou singularmente a pululagio
destas medalhas talismanicas, nas épocas de ignorancia.
(Doc. Estr. — Doc. Fr.)

Os talismas propriamente ditos — e, por conseguinte, os anéis -, por sua derivagdo utilitaria,
transformaram-se em:

1° — Anéis indicativos de uma casta, inicialmente inicidticos, em seguida religiosos e por fim civis (os
anéis dos cavaleiros romanos eram usados para tal efeito e, da mesma forma, os cavaleiros instituiram
sinetes brasonados);



2° — Os anéis de noivado e de casamento procedem, igualmente, da ideia mégica, segundo a qual se
opera o rito da consolidagcdo, assegurando por um gesto do operador, feito com a mao do anel, a
consolida¢cdo com os fluidos ativos;

3° — Os brincos de orelha e também os brincos nasais que ainda sdo usados entre certos povos sem
civilizagdo aparente. Tais objetos procedem de um sentido de hieratiza¢do da face mas, em um outro
sentido, da utilizacdo dos anéis para tal fim, os quais, logicamente, s6 deveriam ser usados no dedo;

4° — Os braceletes para os bragos (comumente) e para os tornozelos (excepcionalmente), que jamais
tiveram outra finalidade que ndo a da ornamentacgdo e cujo uso provém de uma extensdo, como de uma
derivagao do emprego dos anéis ritualisticos.

Quanto aos colares, ndo derivam de talismds nem de pantaculos; eles se limitam a substituir o cordao
que, em torno do pescogo do operador, tem a fungdo de sustentar o pantaculo.
(Doc. Fr.)

Com as Cruzadas, os exergos dos pantaculos incitaram a constitui¢do de divisas heraldicas (pela
aplicacdo dos principios de esoterismo).

Eles também deram lugar ao costume de serem inscritas sentencas (mais ou menos extraidas dos textos
fundamentais ou secundarios), tanto sobre monumentos, como no interior ¢ mesmo sobre objetos os
mais diversos.

O proprio heraldismo levou a ideia de a personalidade ser relembrada por monogramas — onde, através
da juncao das iniciais, a fantasia ganhou e ainda ganha livre curso.

Houve monogramas hebraicos (Cornelius Agrippa apresentou alguns); houve monogramas goticos;
havia monogramas chineses, desde séculos anteriores a Idade Média; sempre existiram monogramas
arabes e sdo célebres os de Santa Sofia, em Istambul, por reproduzirem versiculos inteiros de santas do
Alcordo. Tais monogramas serviam e ainda podem servir de sinete e eram também gravados sobre anéis.

(Doc. Estr.)

Abaixo, temos um modelo de monograma arabe, em estilo moderno.

RIS

E necessario, contudo, que se fale sobre o uso de pedras preciosas nos paramentos — ¢ quanto a isto,
Bizancio fez verdadeiro abuso. Trata-se de um uso muito natural, posto que as pedras constituem joias
por si mesmas, entdo se classificando na categoria das derivagdes magicas. O mesmo se pode dizer
quanto ao uso corporal dos perfumes.

(Doc. Part.)

(Doc. Fr.)

Ao contrario, uma derivagdo magica que pode parecer inesperada ¢ a do emprego de condimentos
aromaticos na arte culindria.

Se salgar os alimentos parece natural e apimentd-los (com pimenta como na antiguidade ou pimenta em



p6 como em nossos dias), pode-se compreender que haja uma necessidade de acentuar o sabor das
iguarias, a fim de excitar o apetite — pelo menos o emprego do molho de louro, de tomilho, manjericao,
alecrim, noz-moscada, gengibre, acafrdo, canela, baunilha e de todos os aromas, ressalta
incontestavelmente uma ciéncia, da qual restam apenas tracos e que era bem vizinha da Magia.

Alids, era assim que os gregos entendiam porque, entre eles, a palavra Magia evocava a ideia de
preparacao culinaria.
(Doc. Part.)

Quanto a hieratizagdo do rosto, em que sdo elementos principais as argolas das orelhas e os circulos
nasais, entre os magistas ela era objeto de todo um estudo erudito, que se pode constatar pelas pinturas
egipcias, assirias, hindus e chinesas (em geral orientais).

Sua derivagado ¢ a tatuagem. Embora mal executadas na Papudsia, Africa e América, as tatuagens da face
— caso se preste aten¢do — fundamentam-se em ideias nitidamente esotéricas, cuja finalidade ¢ emprestar
ao rosto uma aparéncia hieratica (em geral aterrorizante, para impor respeito).

Sobre o resto do corpo, bem entendido, ela ndo tem mais a mesma razdo de ser; a supersticdo € o
costume tradicional, no entanto, ndo deixaram de emprestar-lhe uma amplitude exagerada.

Ainda entre muitos povos constituidos em tribos e onde a mulher (como nacionalidade, apenas) pertence
a tribo, as jovens sdo tatuadas, antes que atinjam a idade nubil.

A ideia ndo ¢ tao selvagem como possa parecer a primeira vista; refletindo-se um pouco, chega mesmo a
ser avancgada, em termos de evolugdo social. Procede do fato de que, ao casar-se, a mulher deve adotar
as convicgdes do marido (como lembram os Evangelhos), sem o que a unido terminara mal. Ao mesmo
tempo, ela adota também sua nacionalidade e, como diziam os romanos — deixa soa gente para fazer
parte da do esposo, aceitando todas as tradigdes ancestrais, de que os deuses Lares e Penates sdo a
expressdo. Em tais condigdes — e esta previsto em nossos codigos — torna-se necessario considerar uma
legislacdo nesse sentido. Entre os povos ditos selvagens, a mencionada legislagdo ¢ simples: existe
apenas a tribo e ela constitui tudo o que se denomina Estado; portanto, ninguém deve sair, sob pena de
perder seus direitos civicos (deve-se notar que hoje ¢ a mesma coisa, porém o Estado ¢ a nagdo); por
conseguinte, uma jovem ndo pode casar-se fora da tribo. A fim de que, em caso de rapto, ela possa ser
devidamente reclamada — sem contestacao possivel — ¢ tatuada diante do fotem da tribo. E esse fotem —
parece que nunca se percebeu isto — nada mais ¢ que o brasdo, 0 monograma, o signo protetor da tribo,
em suma; seu pantdculo, para dizer-se tudo. Nada menos selvagem. O fato, contudo, se baseia

preferentemente no patriarcado.
(Doc. Part.)

A Magja utilitaria, enfim, pode ser reconhecida em um certo nimero de objetos, os quais ndo se pode
afirmar que sejam magicos, j4 que nada possuem de ritualistico e jamais foram supersticiosos.
Entretanto, ¢ for¢oso convir que t€ém uma origem esotérica.

Tais objetos foram — e ainda sdo, embora muito secretamente — instrumentos de demonstragdo pratica
que os educadores empregavam para o ensinamento inicidtico. Por derivacdo, transformaram-se em
jogos.

Dentre eles, temos:

— O jogo de cartas, que se deriva do Tarot, e que permanece esotérico, mesmo depois das corrigendas
efetuadas na época de Carlos VI — quando foram suprimidas as 22 laminas (ou cartas) ditas maiores € 0s



4 cavaleiros; entretanto, os nomes usados pelos Reis, Damas e Valetes continuam eminentemente
significativos;

— O jogo de xadrez, conhecido ja apods ser antiquissimo, que ¢ ainda mais misterioso € inicidtico que o
precedente; os escoceses, entretanto, sabem de seu valor esotérico pois, de tempos em tempos, jogam
uma partida em relvados convenientemente dispostos em tabuleiros, enquanto que as peg¢as sao
representadas por personagens fantasiados: € o desfile, segundo eles, the pageant — e a palavra ¢ francesa
(do francés antigo), porque a partida era, originalmente, jogada por pagens;

— O jogo de damas, também jogado sobre um tabuleiro (damier). E, segundo bem notou o grande
matematico Euler, todos os tabuleiros ndo passam de quadrados méagicos;

— O jogo do ganso (semelhante ao jogo da gloria) — grego por exceléncia, segundo dizem, porém mais
antigo que a guerra de Trdia — que implica uma espiral representando toda a gradagdo que o iniciado
deve seguir, para alcangar o summum do conhecimento, e compreende certas paradas e retornos, com
isto significando que ele ndo satisfez plenamente, nos exames feitos;

— O jogo d'halma (de uma palavra grega, que significa salto), o qual tornou a ganhar atualidade, sendo
ainda encontrado no comércio. Nele, quatro séries de pequenos cones coloridos diversamente devem
travar combate sobre um tabuleiro. Esse combate diz respeito a luta que as forgas, partindo dos quatro
pontos cardeais, travam na sociedade, como em um ser vivo, a fim de constituir o imbroglio da vida;

— O jogo de jacquet (variedade de gamdo), onde o determinismo, fatal e imprevisivel, entra em linha de
conta, por meio de dados langados, enquanto que as damas, conformando-se com o niimero destinado
pela sorte, avancam sobre tridngulos bastante significativos por sua forma; segundo uma elementar ideia
esotérica, este jogo reproduz o antagonismo de duas vontades habilidosas, enquanto o destino se enreda;

— O jogo de dominds, reconhecido como particularmente matematico e que — se observado de perto —
ndo passa de uma maquina de calcular, em que as progressoes sao claramente indicadas por numeros
representados através de pontos, dotados de tragos de fragdo.

(Doc. Estr.)

Ha muito tempo, observou-se que, em matéria de jogo, nada ¢ inventado, tudo ndo passando de
combinagdes. Porque, quando se busca um novo jogo, se ndo surge uma copia bastante desajeitada de
um ja existente ¢ criado um divertimento que ndo oferece qualquer interesse.

O motivo ¢ porque todos os jogos possuem um carater inicidtico e repousam sobre o esoterismo. Nisto
ndo ha excec¢des — desde a roleta de Monte Cario, cuja cobertura reproduz (mas pela transposicao de
nameros) a tabua das epactas lunares, através da qual a astronomia calcula a data da festa da Péscoa —
até, igualmente, aos jogos infantis: a amarelinha, o jogo das barras, o esconde-esconde, os quatro
cantos € muitos outros.

Em seguida, deve-se meditar em todas as cangdes infantis, cujas palavras arcaicas evocam os tempos em
que a cavalaria — sempre esotérica e muitas vezes inicidtica — era popular: les Compagnons de la
Marjolaine, la Tour prends garde e, inclusive, Malborough s'en va-t-en guerre e Cadet-Roussel

A Magia utilitaria — isto €, a perpetuacdo do esoterismo — existe em muitas outras coisas mais do que
imaginamos e entre todos 0s povos.
(Doc. Estr. — Doc. Part.)

Nota. Os jogos que foram mencionados acima ndo sdo unicamente europeus, como se poderia pensar.



Toda a Asia, por exemplo, joga cartas, xadrez, damas, dominds e o jogo do ganso. Entretanto, quando os
povos ndo possuem os objetos necessarios, o jogo mais difundido ¢ o de damas: um tabuleiro bastante
regular ¢ executado com buracos sobre o solo liso (e, melhor ainda, gravado sobre uma pedra polida),
em que as damas sdo substituidas por pedras brancas e castanhas.

Existe, no entanto, um jogo que os chineses introduziram recentemente na Europa, do qual nada se
conhecia anteriormente: ¢ o ma-jong. Como os demais, este jogo tem aparéncia esotérica, a qual ¢
bastante visivel e resulta das denominagdes empregadas. De qualquer modo, o ma-jong, da maneira
como se apresenta, ¢ apenas composto por uma parte de objetos semelhantes aos que se encontravam no
interior dos palacios reais de Pequim e que se dispersaram, quando da tultima revolucdo chinesa. O ma-
jong deve ser considerado uma redugdo pratica do conjunto de tais objetos, cuja natureza permanece
incontestavelmente inicidtica: neste sentido, o ma-jong equivale ao atual jogo de cartas, que ¢ uma
reducdo pratica do Tarot.

(Doc. Part.)

PANTACULO UNIVERSAL

A chave geral de Salomdo (invertida, como acima) ¢ utilizada na confec¢ao de Pantaculos que servem
nas cerimonias ditas simbdlicas ou entdo consideradas como aproximativas — isto €, nas quais nao se
leva o tempo magico em consideragdo. Simplesmente, substitui-se a parte central por tal simbolo
adequado. O Pantaculo ¢, entdo, universal.

(Doc. Fr.)

PANTACULO DO SOL



Este Pantaculo serve para as invocacdes dos Espiritos do Sol. A cabeca nele representada ¢ a do anjo

Metatron.
(P. M.)

PANTACULO DO SOL

Este Panticulo serve nas cerimdnias do Sol; ele também procura a ajuda dos Espiritos que sdo
adequados para determinar a levitacao.
(cl. 3—P.M.)

PANTACULO DO SOL



Este Pantdculo ¢ uma protecdo contra os perigos do aprisionamento; serve também para perpetrar as
evasoes.
(ClL. 3)

PANTACULO DO SOL

Este Pantaculo busca a realeza, o poderio, a gloria, o sucesso na vida; o nome divino sob cujo auspicio
foi estabelecido ¢ IEVE.
(ClL 3)

PANTACULO DO SOL



Este Pantaculo serve para ganhar no jogo e adquirir lucro no comércio, quando gravado sobre ouro ou
amalgama.
(P. M.)

Gravado em ouro puro, busca a invisibilidade.
(ClL 3)

PANTACULO DE MERCURIO

Este Pantaculo aumenta o entendimento metafisico e serve para conciliar-se os Espiritos de Mercurio.
(ClL 3)

PANTACULO DE MERCURIO



Esse Pantaculo aumenta as faculdades psiquicas; ¢ utilizado nas cerimdnias em que se invocam o0S
Espiritos de Merctrio.

(Cl. 3)
PANTACULO DE VENUS
Este Pantaculo, nas invocagdes de Vénus, serve de protecdo contra os Espiritos Malignos
(CI3—-P. M)

PANTACULO DE VENUS



Este Pantaculo serve para ganhar-se o amor de uma pessoa desejada; ele confere simpatia.

O Anjo que lhe ¢ dedicado chama-se Monachiel; o nome da Potestade superior Veralian.
(Cl. 2)

PANTACULO DE MARTE

Este Pantaculo confere a vitoria sobre os adversarios e a sorte nos processos e combates.
(ClL 3)

PANTACULO DE MARTE




Este Pantaculo serve para perpetrar-se os feiticos de 6dio.
(ClL 3)

PANTACULO DE MARTE

Este Pantaculo serve de prote¢ao contra o choque de retorno, nos feiti¢cos de odio; ele serve, ainda, para
dar a vitéria sobre as ciladas.
(CL 3)

PANTACULO DE MARTE

Este Pantaculo serve de protecdo na guerra; permite que sejam evitados os perigos e os ferimentos.
(ClL 3)

PANTACULO DE MARTE



Este Pantaculo ¢ ritual para todas as cerimonias, na falta de outro. Serve também de protecdo contra as
febres agudas, as ciladas e os ferimentos. Os Anjos que a ele s3o dedicados denominam-se: Medimiel,
Barzakiah, Eskiel e Ithmiel Deve ser confeccionado durante uma quadratura da Lua e do Sol.

(P. A.)

PANTACULO DE MARTE

Este Pantaculo serve para invocar os Espiritos de Marte. O Anjo a ele dedicado chama-se Hevel.
(Cl. 2)

PANTACULO DE JUPITER
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Este Pantaculo garante contra todos os tipos de perigo. Esté sob a protecao do Anjo Michael.

PANTACULO DE JUPITER

Este Pantaculo aumenta a vidéncia. Deve ser consagrado em um sdbado, a hora de Jupiter.
(P. M.)

PANTACULO DE JUPITER




Este Pantaculo protege o operador nas invocacdes dos Espiritos de Jupiter.

PANTACULO DE JUPITER

Este Pantaculo proporciona a aquisi¢do de riquezas e honras. Encontra-se sob a prote¢do do Anjo Bariel

Deve ser gravado em prata, no dia e hora de Jupiter, estando este astro no signo de Cancer.
(Cl. 3)

PANTACULO DE JUPITER

Este Pantaculo confere a gloria, o renome, as honras e riquezas; serve para descobrir tesouros e protege
o operador contra os Espiritos malignos, nas cerimonias de Jupiter.
(CL. 3)

PANTACULO DE SATURNO



Este Pantaculo protege o operador nas invocacgdes dos Espiritos de Saturno, sobretudo durante a noite;
ele afasta os Espiritos que guardam os tesouros.
(Cl. 3)

PANTACULO DE SATURNO

Este Pantaculo serve para invocar os Espiritos de Saturno. Os nomes das potestades que lhe sdo
dedicadas encontram-se inscritas em exergo: Omliel, Anachiel, Araukiah e Anazachia.
(P. M.)

PANTACULO DE SATURNO



Este Pantaculo € especial para os feiti¢os de ddio.
(ClL 3)

PANTACULO DE SATURNO

Este Pantaculo atrai para seu portador a poténcia dos Anjos e Espiritos de Saturno. Serve nos feitigos de
odio.
(ClL 3)

PANTACULO DE SATURNO




Este Pantaculo protege contra as obsessdes e possessoes dos Espiritos malignos de Saturno.
(P.M.)

PANTACULO DA LUA

Este Pantaculo protege contra todos os perigos na dgua; serve também para atrair os Espiritos da Lua.
(Cl 3)

XV - PRATICAS DIVERSAS EXTRAIDAS DA BRUXARIA OU DO FETICHISMO
AMULETOS ASTROLOGICOS
Para obter o favor dos poderosos:

Escolher o momento celeste em que a Parte da Fortuna estd bem aspectada, em casa angular ou
sucedente, fora da Via Abrasada (que se situa no signo de Libra).

O Senhor do Ascendente estara poderoso neste momento, benéfico e, em absoluto retrogrado, em signos
ditos de Autoridade.

O Senhor da Casa X desse momento estara em um signo dito de Obediéncia.

O Almuten (ou o Planeta mais poderoso) do tema desse momento deverd estar em aspecto trigono ou
sextil com o Senhor do Ascendente.

Fazer entdo um desenho, simbolizando um homem que busca o sucesso.

Levar este amuleto sobre si, para obter o que deseja.

(Px.)

Nota. Os amuletos do género acima sdo desenhados sobre pergaminho virgem ou gravados sobre um
metal planetario, correspondente a pessoa que ird usa-lo.

(Div. Aut.)

Para que os servigais sejam dedicados:

Fazer uma primeira imagem na hora de Jupiter, quando este astro estiver bem aspectado com o Sol,



afastado dos planetas maléficos e estando o Ledo no Ascendente.

Fazer uma segunda imagem, no momento em que a cuspide da Casa VII do tema da primeira imagem
estiver no Ascendente e quando a ctspide do Ascendente da primeira imagem estiver na Casa XI.

Operar na hora de Vénus, nas condi¢des ditas acima — ou na hora da Lua, quando Ledo, Libra, Sagitario,
Aries ou Gé€meos estiverem no Ascendente e a Lua separada de planetas maléficos.

Enterrar esta imagem na hora de Saturno, quando qualquer signo fixo estiver no Ascendente.
(Px.)

Para prejudicar um inimigo:

Operar na hora de Marte, quando a Lua estiver em Escorpido e em mau aspecto com os planetas
maléficos. A Parte da Fortuna devera estar em mau aspecto com o Ascendente; ¢ preciso, ainda, o mais
possivel, que o Senhor da Casa IV e o do Ascendente estejam mal aspectados na Casa IV ou no
Ascendente.

Fazer uma imagem que tenha semelhanga com o inimigo; enterra-la de cabeca para baixo, perto da casa

onde ele morar.
(Px.)

Para atrair a sorte:

Procurar uma raiz de brionia. Arranca-la em um sabado, na hora de Saturno, pouco depois que o Sol
entrar em Aries. Cortar as extremidades. Enterra-las de noite, no meio de uma sepultura. Rega-las
durante 30 dias, com leite de vaca, no qual foram afogados trés morcegos. Retira-las no 31° dia, durante
a noite, secando-as entdo no forno, com verbena. Em seguida, embrulha-las em um pedaco de mortalha.

(Div. Aut.)
Figuras ditas simbolicas para os amuletos astrologicos de carater simples.
Sol: um ledo mostrado de perfil.
Lua: um gato visto de frente.
Merctrio: uma mao.
Vénus: uma pomba voando e levando uma fita com lacgo.
Marte: um galo cantando.
Jupiter:  um elefante.
Saturno:  um morcego voando.
(Div. Aut.)

Estas figuras, ditas simbolicas, podem ser usadas visivelmente, como amuletos, se forem gravadas sobre
os metais planetarios ou fundidos com estes mesmos metais.

Neste sentido, escolhe-se um determinado planeta que, em um tema de natividade, seja considerado
como o melhor portador da sorte; seja o dono do Ascendente, seja o almuten ou seja o dono da casa

determinada que interesse.
(Div. Aut.)

RITOS DE FEITICARIA



Mao de gloria.

Tomar a mao decepada de um enforcado. Mergulhd-la quase fechada em um recipiente de cobre,
contendo zinco, e a substancia vertebral de um animal. Fazer um fogo vivo, como de fogueira, sob o
recipiente, perfumando as chamas com esséncia de verbena ou misturando a verbena ao fogo. Desta
forma, ressecar a mao. Compor em seguida uma vela com gordura de foca e gergelim da Lapdnia.
Coloca-la na mao. Esta mao de gloria ¢ utilizada no caso de busca de tesouros (seguindo os métodos da

radiestesia).
(E.D.)

Cerimonia dita da galinha preta.

Tomar, a noite, uma galinha preta que ainda ndo pos ovos, apertd-la pelo pescogo e impedi-la de
cacarejar.

Ir a uma encruzilhada. Formar o Circulo magico. Imolar a galinha, fendendo-a pelo meio do corpo e
dizendo:

"Elohim! Elohim! frugativi et appellavi".
(Dr. N)
Ou: "Berith! Faca com que minhas obras durem vinte anos".

(Chr.)

Em seguida fazer a grande invocagdo (segundo o rito conhecido). Enterrar a galinha bem fundo, de
maneira a que nenhum animal possa desenterra-la.

Esta operacdo tem a finalidade de langar maleficios.
(Div. Aut.)

Cerimonia do cavalo preto (segundo um antigo grimodrio grego).

"No sabado, a hora de Mercurio (a sexta, diurna), tome um prato novo e vazio, depois, tendo-o
tomado, va até uma velha encruzilhada; abra um buraco ¢ meta-o dentro".
"Vinda a noite, encontre um cavalo preto e cavalgue-o, segurando na mao um 0sso humano".
"Fale assim":
"Xerion ariem moroés mizxaul EMNTAL Phorel Phereel narcisu xumpancé saraphael belzebuel
munochoth alael miso".
"Invoque em seguida os Espiritos do Ocidente e do Carneiro (isto ¢), os do Grande Hades".
"Depois invoque os Espiritos do Ar".
"Como canto invocativo, empregue o dos Libios em lingua barbara, dando igualmente a sua
montaria rapida o nome de Semiramel".
"Pronuncie: Que os Espiritos das encruzilhadas venham e se apresentem a minha escolha”.
"Entdo, nada de fraquejar: ¢ melhor ir direto ao objetivo".
"Interrogue e lhe sera respondido".

(Nova interpretagdo P. P. — Ric.)

ANEIS DA SORTE

Anéis comuns (fabricados em ouro).



Figuras ditas simbolicas, a serem gravadas ou modeladas:

Nos anéis de Saturno: Uma serpente enrolada em torno de uma pedra.
Nos anéis de Jupiter: Uma adguia com uma estrela de cinco pontas no bico.
Nos anéis de Marte: Uma serpente mordendo o punho de um gladio.
Nos ané¢is do Sol: Uma serpente com cabeca de ledo coroado.
Nos anéis de Vénus: Um lingam simboélico ou um falo egipcio.
Nos ané¢is da Lua: Uma esfera cortada por dois crescentes.
Nos ané¢is de Mercurio: Um caduceu de serpentes.
(Segundo Chr., rito magico da Roma antiga).

Nota. Os anéis acima sdo ditos deste ou daquele planeta, segundo a pedra engastada que lhe foi
correspondente.

ANEIS TALISMANICOS (DITOS TALISMAS DE NATIVIDADE)
I — Para as pessoas nascidas em Maio e Agosto.

Metal: Mercurio e chumbo; fazer fundir e amalgamar o chumbo, no més de agosto, em uma quarta-feira,
a hora de Mercurio.

Fazer o anel fundido.

Fazer gravar, em qualquer estagdo, no mesmo dia e hora, os caracteres abaixo:

i (6
Engaste. Colocar no mesmo:

1° — Plantas: erva mercurial uma pitada
2° — Peles: macaco "

3° — Penas: cegonha

4° — Pedra: cristal de rocha

Consagragdo. Segundo o rito.
Incensar na dire¢do norte, com zimbro.
Invocar: Gabriel, Tarlis, Amabiel, Etaran, Poimon, as Ninfas, Michael, Ophil

Terminada a cerimdnia, embrulhar o anel em tafetd de varias cores; s6 colocd-lo no dedo chegado o
inverno, no dia ¢ hora acima citados, virando-se na dire¢ao Norte.

Il — Para as pessoas nascidas em abril, setembro, novembro e fevereiro.

Metal: Cobre vermelho e estanho, fundidos em partes iguais, nas proximidades de 20 de abril, em uma
sexta ou quinta-feira, a hora de Vénus ou de Jupiter.

Fazer o anel em dias e horas semelhantes.



Em novembro seguinte, nos mesmos dias e horas, fazer gravar os caracteres abaixo:
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Engaste. Colocar no mesmo:

1°—Plantas: Capillum Venerii uma pitada

Barba Jovis id.
2° — Peles: Bode id.
Cervo id.
3°—-Penas: Pomba id.
Aguia id.

4° — Pedra:  Esmeralda
Consagragdo. Segundo o rito.
Incensar na direcdo leste, com louro e aloés.

Invocar: Raphael, Seraph, Carascala, Hamabiel, Comissoros, Moimon, os Aéreos, Zadkiel, Betor,
Sachiel, Hamiel, Hagith.

Conservar o anel até a primavera; colocé-lo no dedo nos dias e horas acima citados, virando-se para o
leste.

I — Para as pessoas nascidas em margo, julho e outubro.

Metal: Ouro e ferro, fundidos em partes iguais, nas proximidades de 24 de julho, em um domingo, a
hora do Sol. Fazer o anel fundido.

No més de marco seguinte, em ama terca-feira, a hora de Marte, fazer gravar os caracteres seguintes:

=¥3>

Engaste. Colocar no mesmo:

1°—Plantas: Heliotropio uma pitada
Mapellus id.

2°—Peles:  Ledo id.
Lobo id.

3°—Penas:  Cisne id.

Abutre 1d.



4° —Pedra:  Rubi

Consagracgdo. Segundo o rito.

Incensar na dire¢do oeste, com estoraque e almiscar.

Invocar: Michael, Cherub, Gargatel, Tariel, Tubiel, Bael, os Silfos, Camael, Phaley, Samael, Oel, Aoael.

Conservar o anel até o verdo; colocé-lo no dedo nos dias e horas do Sol ou de Marte, virando-se para
oeste.

IV — Para as pessoas nascidas em junho, dezembro, janeiro.

Metal: Prata e chumbo, fundidos em partes iguais, no més de junho, em uma segunda-feira ou um
sabado, a hora da Lua ou de Saturno.

Fazer o anel em dezembro seguinte, nos dias e horas semelhantes. Fazer gravar, em dias e horas
idénticos, os caracteres seguintes:

(A | XX

Engaste. Colocar no mesmo:

1°—Plantas: Selenotropia uma pitada

Saido 1d.
2° — Peles: Gato 1d.
Toupeira id.
3°—-Penas: Mocho 1d.
Poupa id.

4° — Pedra:  Safira
Consagragdo. Segundo o rito.
Incensar na dire¢do sul, com enxofre.

Invocar: Uriel, Ariel, Tarquam, Galbarel, Egin, os Pigmeus, Zaphkiel, Gabriel, Aratron, Phul, Cassiel.

Conservar o anel até o outono e coloca-lo no dedo nos dias e horas antes citados.
(CL 1)

EMPREGO DOS TALISMAS (DE TODA ESPECIE)

Qualquer talisma so possui virtude e eficacia, sob a condi¢ao de estar em perfeita correspondéncia com a
pessoa que o traz (seja qual for o género desse talisma).

A virtude de um talisma fica perdida, se ele for perdido ou emprestado; alids, ¢ conveniente ter-se
cuidado para nunca desfazer-se de um talisma, a fim de que este ndo venha a ser empregado como arma
contra seu dono anterior.



(Div. Aut.)
Virtudes especiais das medalhas talismanicas
Os talismas do Sol:

1° — Atraem a boa vontade e o favor daqueles no poder;
2° — Preservam das doencas do coracdo, das sincopes, dos perigos e dos incéndios.

Os talismds de Mercurio:

1° — Atraem as relacdes comerciais, a sorte nos negdcios e nas obras da imaginacao;
2° — Preservam da epilepsia, da loucura, neurastenia e demais enfermidades andlogas.

Os talismds de Veénus:

1° — Atraem a concoérdia e afeicdo entre esposos;
2° — Preservam da inveja e do 6dio, evitando também as possibilidades de envenenamento.
3° — Protegem as mulheres contra o cancer.

Os talismds de Marte:

1° — Atraem a audacia;
2° — Preservam das febres, tlceras, ferimentos e da morte em combates, duelos ou rixas; 3° — Protegem
contra inimigos perigosos.

Os talismds de Jupiter:

1° — Atraem a boa vontade e a simpatia;

2° — Preservam das doencas do figado e dos tumores em geral;
3° — Propiciam a sorte;

4° — Protegem contra acidentes e morte violenta.

Os talismds de Saturno:

1° — Atraem a prudéncia;

2° — Preservam da apoplexia, do cancer, da carie dos ossos, da consunc¢ao, hidropisia, paralisia e doengas
do peito;

3° — Facilitam a parturi¢ao;

4° — Protegem contra emboscadas e trai¢des.

Os talismds da Lua:

1° — Atraem os sonhos agradaveis e proféticos;

2° — Preservam da epilepsia, da hidropisia e das doengas dos rins;
3° — Favorecem as viagens;

4° — Protegem contra os naufragios.

(Chr.)

FABRICACAO DE ANEIS CONSIDERADOS COMO RITUAIS EM FEITICARIA.



I — Operar durante o Primeiro Domicilio da Lua.

Fazer um anel de ouro.
Engastar um diamante ou um pedaco de cristal de rocha. Sobre a pedra, gravar a figura seguinte:

CoRO

Consagrar.

Fumigar com ambar.

Virtude do anel: atrai o favor dos grandes.
Palavra do anel: Illusabio.

II — Operar durante o Segundo Domicilio da Lua.

Fazer um anel de prata.
Engastar um pedago de cristal de rocha.
Sobre a pedra, gravar a figura seguinte:

Consagrar.

Fumigar com madeira de aloés.

Virtude do anel: protecdo contra os espiritos malignos.
Palavra do anel: Gabriach

II — Operar durante o Terceiro Domicilio da Lua.
Fazer um anel de cobre.

Engastar uma pedra de lapis-lazuli.

Sobre a pedra, gravar a figura seguinte:

Fumigar com madeira de aloes.

Virtude do anel: protecdo na caga aos quadrtipedes.
Palavra do anel: Gabroar.

IV— Operar durante o Quarto Domicilio da Lua.
Fazer um anel de estanho.

Engastar um pedago de cristal de rocha.
Sobre a pedra, gravar a figura seguinte:

Consagrar.

Fumigar com cabelos do operador.

Virtude do anel: prote¢cdo nas viagens a cavalo.



Palavra do anel: Gabriot.

V — Operar durante o Quinto Domicilio da Lua.
Fazer um anel de prata.

Engastar um rubi ou uma granada.

Sobre a pedra, gravar a figura seguinte:

==

Consagrar.

Fumigar com incenso.

Virtude do anel: protegdo contra as doengas.
Palavra do anel: Balsamiach.

VI — Operar durante o Nono Domicilio da Lua.
Fazer um anel de ouro.

Engastar um topazio.

Sobre a pedra, gravar a figura seguinte:

Consagrar.

Fumigar com casca de laranja.

Virtude do anel: conferir inviabilidade aquele que usar e que, no momento requerido, enfia-lo na boca.
Palavra do anel: Tonucho.

VII — Operar durante o Décimo Domicilio da Lua.

Fazer um anel de ouro.

Engastar um topazio.

Sobre a pedra, gravar a figura seguinte:
Consagrar.

Fumigar com ambar.
Virtude do anel: prote¢cdo contra os inimigos.
Palavra do anel: Topinoch.

VII — Operar durante o Décimo-terceiro Domicilio da Lua.
Fazer um anel de ouro.

Engastar um topazio.
Sobre a pedra, gravar a figura seguinte:

Consagrar.



Fumigar com madeira de aloés.
Virtude do anel: atrai para aquele que o usar o amor de toda a pessoa que o mesmo cobigar.
Palavra do anel: Asmalior.

IX — Operar durante o Décimo-quinto Domicilio da Lua.

Fazer um anel de estanho.
Engastar um pedago de cristal de rocha.
Sobre a pedra, gravar a figura seguinte:

\/

Consagrar.

Fumigar com tufos de pélos.
Virtude do anel: prote¢do na pesca.
Palavra do anel: Balbuch.

X. — Operar durante o Quarto Domicilio da Lua.

Fazer um anel de ouro.
Engastar um topazio.
Sobre a pedra, gravar a figura seguinte:

Consagrar.

Fumigar com ambar.

Virtude do anel: Beneficia a meditacao.
Palavra do anel: Astaroth.

XI— Operar durante o Quarto Domicilio da Lua.
Fazer um anel de estanho.

Engastar jaspe.

Sobre a pedra, gravar a figura seguinte:
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Consagrar.

Fumigar com ambar.

Virtude do anel: protecdo na caga aos passaros.
Palavra do anel: Jampeluch.

XII — Operar durante o Nono Domicilio da Lua.
Fazer um anel de prata.

Engastar um pedago de cristal de rocha.
Sobre a pedra, gravar a figura seguinte:



Consagrar.

Fumigar com meimendro.

Virtude do anel: aumento do dom da vidéncia.
Palavra do anel: Dolesech

Os anéis rituais acima mencionados correspondem, cada um, a signos do Zodiaco.

Eles sdo utilizados nas operacdes especiais, cuja finalidade ¢ a comunicagdo com os Espiritos que
governam a Natureza.

A palavra de cada anel deve ser escrita em pergaminho virgem e consagrada com o sangue de um
pombo sacrificado.

O pergaminho — mintsculo — deve ser colocado sob o engaste do anel.
O operador pronunciard a palavra a cada vez que fizer um apelo a virtude do anel. Além disso, ndo
devera divulgar essa palavra entre os profanos.

(Cl. 1)

ANTIGOS CARACTERES CHINESES EMPREGADOS COMO FETICHES
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(L. deR.)

QUIPOS PERUAMOS

Tipos de ornamentos fetichistas utilizados pelas tribos primitivas.



(L.deR.)

XVI - MAGIA PESSOAL

SEDE DOS DONS EXCEPCIONAIS

Sob a denominagdo de Magia pessoal, deve-se entender uma série de praticas, mais ou menos
ritualisticas — e, neste sentido, mais ou menos segundo os principios da Alta Magia — que, em nossos
dias e com o progresso da ciéncia experimental, sdo melhor classificadas na categoria de manifestacoes
psiquicas.

Convém, entdo, separar nitidamente as hipoteses atualmente emitidas para explicagdo do mecanismo das
manifestagdes consideradas, admitindo apenas as causalidades energéticas que, segundo teorias
derivadas da teoria geral em Magia, encontram-se em agao.

Com razdo, a ciéncia moderna se preocupa sobretudo em reconhecer como se produzem as
manifestagdes psiquicas; a ciéncia, ou melhor, o saber de onde procede a Magia, inquieta-se unicamente
em estabelecer por que podem existir tais manifestacdes. Esta sutileza — muito importante — permite que
se faca a distin¢ao.

(Doc. Part.)

A razdo pela qual um individuo da espécie humana possui dons excepcionais que o tornam um operador
ocasional reside (magicamente falando) no proprio determinismo que constituiu ndo apenas seu ser
fisico, mas também seu ser moral.

Quando o determinismo das energias cosmicas aciona o das forgas naturais, constroi indiretamente, em
um recipiente adequado a cada espécie (geralmente denominado ovo), o ser composto de células que,
posto no mundo desde que habilitado para a alimentacdo aérea, cresce em seguida e se torna adulto, isto
¢, um ser perfeito.

A teoria iniciatica v€ a razao desta construgdo fetal e deste crescimento posterior, nas energias celulares
— levando-se em conta a diferenca das espécies — e, neste ponto, a citada teoria se mostra inteiramente de
acordo com a biologia.



Onde ela deixa de concordar com as concep¢des modernas —ja que o ser atua voluntariamente, por si
mesmo — ¢ nas razdes que motivam o exercicio da intelectualidade do individuo. De resto, tal desacordo
ndo apresenta carater cientifico, mas filosofico.

Sem duavida, a pouca atenc¢ao concedida a psicologia animal, hd muito fez perder de vista o fato de que,
entre a intelectualidade de um ser qualquer, de espécie inferior em evolugdo, e a intelectualidade do
homem — muito superior ¢ muito evoluida — hé diferengas apenas quantitativas, de modo algum
qualitativas.

Observagdes recentes acentuaram que a faculdade de abstracdo, até agora imprudentemente reservada
ao homem por filésofos diversos, existia entre todos os seres, fossem quem fossem (inclusive os
minerais) — embora em graus quantitativamente tao diversos, que se tornava necessaria uma extrema
aten¢do e uma certa largueza de concepcao, para que essa faculdade fosse percebida (sobretudo entre os
minerais).

A teoria geral que preside a Magia ndo se embaraca em complicagdes provenientes desta espécie de
autoscopia, em que a maioria dos filésofos entreviu um meio facil de raciocinar, algo que a ciéncia
experimental evita cuidadosamente.

Se existe determinismo no Universo, ndo se pode encontrar nele nenhuma excecdo: tal ¢ o principio
fundamental da teoria. A liberdade de cada ser e o livre arbitrio do homem, em particular, t€ém sua razdo
mecdnica no enunciado do principio dito de Galileu (ou de decomposi¢ao dos movimentos).

Com este principio, a lei moral, da maneira como ¢ atualmente enunciada — da maneira como sempre o
foi — recebe sua total satisfacdo. Sobre este ponto, ndo existe desacordo com as filosofias.

Por conseguinte, quando a teoria deixa de lado o que, em um ser, ultrapassa o exercicio das faculdades
intelectuais, estd apenas considerando o exercicio dessas faculdades particulares que se dizem psiquicas.
(Doc. Part.)

As faculdades psiquicas sdo de ordem corrente; s se tornam interessantes, sob o ponto de vista magico,
quando assumem, no individuo, um tal desenvolvimento, que parecem constituir dons excepcionais.

Dai o fato de certas escolas modernas considerarem as possibilidades de desenvolver o que elas
denominam "poderes latentes do homem".

Certamente, a Alta Magia sempre levou em conta semelhante desenvolvimento e ndo teria carater
iniciatico, se o tivesse negligenciado. Isto porque a inicia¢do ndo tem, em suma, outra finalidade sendo a
de desenvolver ao maximo (para cada individuo) todas as faculdades intelectuais, morais, psiquicas, e
mesmo fisicas, ao alcance da espécie humana. Dai o0 motivo, alids, pelo qual os ensinamentos iniciaticos
de Eléusis comportavam ndo apenas uma parte filosofica e literdria (da qual sdo prova as tragédias
gregas, bem como os escritos dos alunos de Socrates), mas também uma parte esportiva, cuja
manifestacdo eram os periddicos festejos ditos Olimpicos.

Em seguimento, a Magia comum procurou reter, neste método, um meio puramente individual de
extensdo psiquica.

Entretanto, em vista do desenvolvimento geral — e, sobretudo, de desenvolvimento psiquico — a
observagao estrita do determinismo se torna obrigatoria, a fim de, através de atenta observancia, seja
evitado que, em seu treinamento (aqui cabe melhor a expressao esportiva), o individuo instruido venha a



experimentar qualquer perturbagdo desagradavel.

Do ponto de vista especialmente psiquico, o determinismo a considerar no homem se refere a um
"conjunto de natureza mecanica" que, mais filosoficamente descrito que cientificamente exposto, tomou
o nome de corpo astral.

(Doc. Part.)

O corpo astral tem sido diferentemente denominado:

— Enormon (por Hipdcrates).

— Corpo luminoso (pelos pitagdricos).

— Duplo ou Ka (pelos egipcios).

— Corpo etéreo (pelos neoplatonicos).

— Corpo glorioso (pelos Pais da Igreja).

— Perispirito (por Allan Kardec).

— Duplo etérico (pelos tedsofos modernos).

— Corpo vital fluidico (pelo Dr. Baraduc e diversos metapsiquicos contemporaneos).

Alids, estas sdo apenas algumas das denominagdes mais costumeiras. Existem varias outras mas, cada
uma, como as precedentes, tem por finalidade evocar uma teoria especial e explicativa.

(Div. Aut.)

De todos os modos, a palavra "corpo" incitou a ver-se outra coisa além de uma simples disposi¢do
mecanica que, essencialmente fluidica (isto €, energética), ndo possua a consisténcia material — sendo
entdo o que, em filosofia, leva o nome de substincia (embora o termo defina mais especialmente o
estado sob o qual se apresenta o ser intelectual, em seu completo desenvolvimento).

(Doc. Estr.)

Segundo diversos experimentadores, o corpo astral assume as seguintes funcdes:

— Ele rege, conserva e anima o corpo material;
— Ele reproduz a forma da célula e, por conseguinte, a forma geral do individuo;
— Ele provoca o que se denomina sentido intimo, do ponto de vista intelectual;
— Ele constitui uma espécie de duplo de nés mesmos e, em vista de uma diminui¢cdo ou aumento de
frequéncia vibratoria, torna-se suscetivel de surgir ante o sentido visual (em certas condi¢des, bem
entendido).

(Bar.)

A Magia entende mais ou menos desta maneira o papel do corpo astral, ao considerar os dons
excepcionais do operador. Alids, neste sentido, os Alquimistas forneceram abundantes indicacdes
concernentes fo fixo e ao volatil (ou movel) entre os seres animados e inanimados, sendo o fixo a matéria
de carater atomico e o volatil a energia de carater morfologico, dito substancial em filosofia.

(Doc. Fr.)

Sob o ponto de vista magico, no entanto, a expressdo de corpo astral é ainda a melhor, posto que melhor
corresponde ao dispositivo energético que constitui 0 mecanismo em questao.

Este dispositivo se fundamenta em combinacdes que os astros (de um sistema estelar qualquer)
apresentam em um dado momento. No sistema solar, e para o planeta denominado Terra, tais
combinagdes sdo constituidas pelo Sol (centro do sistema), pela Lua (satélite da Terra) e por todos os



demais planetas que giram em torno do Sol.

A expressdo geometricamente descritiva destas combinagdes ¢ feita, como de justi¢a, em fun¢do de um
ponto geograficamente determinado do globo terrestre.

Neste ponto — mas entdo precisado com grande rigor, mesmo em altura acima do horizonte, como em
profundidade abaixo dele — o individuo que vé o dia (em uma determinada espécie, uma raga definida,
uma dada cadeia hereditéaria) incorpora esta expressao mecéanica das combinacdes astrais, segundo seu
condicionamento construtivo.

A incorporacdo — que, afinal de contas, ndo passa de uma orientacdo de suas proprias energias
construtivas — apresenta-se como constituindo no individuo um conjunto dotado de mobilidade especial,
quase independente de suas voli¢des intelectuais.

O motivo ¢ facil de entender. As energias construtivas estabeleceram no ser uma parte fixa, em que o
desenvolvimento e evolugdo se operam mecanicamente € na mesma ordem — o que permite ai
reconhecermos uma fixidez. O fisico — € inegével — consta desta parte, mas também consta o intelectual,
embora subjetivamente o individuo disso se aperceba menos.

Em compensagdo, a orientacdo das energias construtivas estabeleceu uma parte que ¢ movel (melhor
dizendo, variavel) em vista de serem constantemente variaveis, em si mesmas, as combinagdes astrais
que a presidiram.

Dai se segue que o individuo aparece como subdividido (grosso modo) em trés elementos, aparentados,
porém distintos:

— O ser fisico;
— O ser intelectual (e moral);
— O ser que se deve denominar astral, ja que sdo os astros, por suas combinagdes, que o
constituem e animam.
(Doc. Fr. —Doc. Estr.)

Certas pesquisas em metapsiquismo fizeram compreender que o corpo vital fluidico, ou corpo astral,
possuia um papel capital no homem. Ele ¢, no entanto, considerado como subconsciente, mas isto
responde com perfei¢cdo a seu aspecto mecanico.

Em vista disto, o corpo astral ¢ sede de dons excepcionais. A delicadeza de seu funcionamento, assim
como as variagdes por este manifestadas, encontram sua razao de ser (do ponto de vista energético) na
delicadeza e variagdes constatadas no seio dos "plasmas" constituidos pelas combinagdes siderais.

Resulta, entdo, que se torna dificil uma andlise, sem entrar em profusos detalhes, embora seja facil
compreender o mecanismo energético de tais combinagdes, apesar de complexas: trata-se — apenas — de
transpor os termos empregados pela fisica usual.

(Doc. Fr.)

Entre os hindus, existe todo um método de desenvolvimento dos dons naturais para que atinjam um
valor quase excepcional e, da mesma forma, para torna-los tao eficazes quanto possivel. Tal método leva
o nome de Yoga, subdividindo-se em tantas categorias quantas forem necessarias, a fim de haver um
conformismo com a teoria, segundo a qual ¢ analisado o corpo astral.

A expressdo Yoga significa unido. Diz-se que ela ¢ mais indicativa de uma filosofia, cujo objeto ¢ o



melhoramento da espécie humana, ao invés de ser apenas um método de aperfeigoamento psiquico.
Trata-se de uma afirmacgao exata porque, em se tratando de unido, convém considerar-se uma reunido de
pessoas instruindo-se mais ou menos iniciaticamente e, portanto, filosoficamente. Esta instrucao,
contudo, possui um cardter pratico, antes de tudo: diz respeito a melhoria do individuo, através do
desenvolvimento de seus dons psiquicos. Assim sendo, ela considera principalmente um método. Este
pode ter um fundamento filosofico e mesmo uma aparéncia racional — por defini¢do, ndo pode ser uma
filosofia.

(Doc. Part.)

A teoria hindu distingue no homem os sete principios seguintes:

1° — Rupa ou corpo fisico;

2° — Jiva ou forga vital,

3° — Linga Sharira ou corpo astral,

4° — Kama Rupa ou alma animal;

5° — Manas ou alma humana;

6° — Buddhi ou forga psiquica;

7° — Atma ou esséncia psiquica (ou alma, propriamente dita).

Existe ainda uma subdivisdo em duas partes — uma superior e outra inferior — com cada um dos
principios denominados Manas e Buddhi Com mais estes, o numero fica elevado a nove, desta forma
constituindo um novendrio energético, perfeitamente de acordo com a teoria geral e, em todo caso,
absolutamente comparavel ao sistema dos haioth-hakodesch.

Este energetismo superior torna-se entdo semelhante (do ponto de vista geométrico) ao energetismo
inferior, do qual o préprio ser humano ¢ a sede. A ideia de um microcosmo humano comparavel ao
macrocosmo (que ¢ o Universo) — uma ideia constante e fundamental na antiguidade grego-latina —
encontra-se, igualmente, na base das concepg¢des asidticas.

(Teos.)

A Yoga oriental teve uma réplica no Ocidente, conhecida sob o nome de misticismo.

Em nossos dias, este vocabulo assumiu um sentido, tanto cientifica como literalmente, que ¢ bastante
diverso do de "pratica psiquica" — sob o qual se deve entendé-lo, em se tratando de Magia pessoal.

Entre os gregos, myste era o iniciado da primeira categoria — a categoria dos epoptas sendo considerada
como segunda e superior.

De fato, o myste era menos pratico e menos especializado que o epdpta. Segundo o ponto de vista dos
Alquimistas, ele era um filosofo, enquanto que o epoOpta assumia a classificacdo de sabio. Desta forma,
os chefes das categorias eram altamente filosofos e altamente sdbios.

Portanto, para o homem, elas serdo:

Na categoria dos epoOptas, a Magia era a grande Magia, se assim se pode dizer: Magia cerimonial Entre
os mystes, era preferentemente a Magia pessoal — em outras palavras, o misticismo.

Assim, nada mais natural que, em seguida, a palavra misticismo tenha ganhado uma acepcao filosdfica.



Entre a Yoga oriental e o misticismo ocidental, existe entdo apenas uma diferenca de "mentalidade".
Entretanto, além da divergéncia de concepgdes sobre as quais repousa a teoria do aperfeicoamento
psiquico, a "mentalidade" implica a diversidade nos métodos de aperfeicoamento. Nao obstante, os
meios € 08 principios de treinamento permanecem 0s mesmos.

O resultado também ¢ o mesmo. Consiste em dar ao "sujeito" que apresenta dons excepcionais,
possibilidades para que os mesmos se tornem extraordindrios.
(Div. Aut. — Doc. Part. — Doc. Fr.)

CLASSIFICAGCAO DAS POSSIBILIDADES

O que se denomina possibilidade de um ser qualquer ¢ fundamentado essencialmente na amplitude do
raio que cada um de seus meios de exploragdo projeta em seu ambiente.

A possibilidade, mais simples — aquela que, assim, ¢ o fipo — consiste na extensdo de apéndices (ou
orgaos) de preensdo, cada um deles tragando um raio, apos a articulagao que os prende ao corpo. Para o
homem (considerado como ereto e imdvel), tal possibilidade se denota a cada lado de seu corpo, pelo
comprimento dos bragos.

Reconhece-se, por isso, que se trata principalmente de uma posssibilidade de explora¢do do ambiente,
utilizada em seguida e eventualmente como preensdo.

Por conseguinte, pode-se dizer que as possibilidades em questdo se referem a explora¢do do dominio
que circunda o ser e no qual este se encontra, em suma, "banhado".

1° — As possibilidades de movimento, das quais a gesticulagdo dos bragos ¢ a mais simples e a das pernas
a mais util, posto que lhe permite o deslocamento a superficie do solo. Entretanto, com vistas a
locomocgdo, a engenhosidade humana sempre procurou aumentar o raio de deslocamento, ganhando
tempo em relagdo ao espago percorrido: e isto funciona como o indice mecanico do progresso da
civilizagdo. Pode-se dizer o quanto a humanidade ganhou de tempo no deslocamento, apds o asno
biblico, passando pelo cavalo e a carruagem, até o automoével e a aviagao.

2° — As possibilidades de criagdo, de inicio representadas na ordem natural, pelas possibilidades de
geracdo. Estas, no entanto, sdo as mais limitadas em que o determinismo, estreitamente ligado a espécie,
as torna independentes da Vontade e ndo permitindo, em absoluto, a modificacdo. Em seguida, tais
possibilidades sdo representadas, na ordem social, pelas possibilidades de melhoria do meio, cujo efeito,
gracas a engenhosidade, ¢ traduzido por tudo que diz respeito a arte, em sua mais ampla acepg¢do, indo
até a organizagdo da sociedade;

3° — As possibilidades de assimila¢do, em que a mais elementar ¢ a da assimilagdo nutritiva — menos
limitada que parece a primeira vista, posto que ai o0 homem exerce muito bem sua vontade, diminuindo
ou aumentando o exercicio e mesmo modificando o objeto. Uma destas possibilidades e, sem duvida a
mais interessante, tem por fim incitar o homem a empregar os recursos da Natureza e praticamente
transforma-los: dai o progresso e aquilo que se denomina "conforto";

4° — As possibilidades de equilibrio, baseadas fisicamente na atracdo mecanica do peso, sem a qual
evidentemente nao haveria fisica nem quimica — sem a qual o homem nao teria uma postura ereta, acima
do horizonte -sem a qual ele jamais conseguiria edificar sua morada. No dominio moral, tais
possibilidades se traduzem por tudo que se fundamente no equilibrio, seja intelectual, exprimindo-se
tanto pela razdo como pela ldgica ou seja social, exprimindo-se pela justica;



5° — As possibilidades de adaptacdo, entre as quais a adaptacdo ao meio caracteriza biologicamente as
espécies animais, mas também diferencia os individuos, imprimindo-lhes certas caracteristicas
adquiridas, através das quais se distinguem as ragas. Elas permitem que o homem — muito mais livre que
os animais, neste sentido como em tantos outros — se modifique segundo o clima e mesmo segundo as
sociedades formadas por seus congéneres. Tais possibilidades de adaptacio sdo exercidas
principalmente por intermédio dos 6rgaos sensoriais, cujo poder de "excitacdo" ¢ modificado segundo o
meio, fornecendo ao intelecto as nogdes necessdrias para que intervenha a vontade, a fim de haver a
modificag¢ao do individuo total;

6° — As possibilidades de compreensdo, que se deve entender no dominio fisico como possibilidades de
"abragar" (comprehendi, em latim), um campo sobre o qual serdo exercidas as possibilidades
precedentes e onde serd também exercida uma ultima, que ¢ a possibilidade de agdo. Para o individuo,
trata-se do meio de circunscrever, a sua volta, um espago do qual ele terminard se reconhecendo
proprietario (como acontece com seu corpo, circunscrevendo o seu eu), campo este que ele se esforgara
em explorar, modificar e arrumar a vontade. Socialmente, toda a legislacdo individual tem como
fundamento o exercicio de tais possibilidades; moralmente, toda a ciéncia nada mais € que a expressao —
e o sentido da palavra compreender ¢, sobretudo e como se disse, intelectual;

7° — As possibilidades de agdo, enfim, as quais implicam a existéncia das outras. Elas permitem que o
individuo exerca sua voli¢do, a fim de reagir contra a a¢do de coisas que o circundam: contra o mineral
que, por sua massa, resiste & modifica¢do tentada — contra o vegetal que cresce sorrateiramente e tenta
aniquilar seus esforcos para melhorar o ambiente — contra o animal que, impelido pelas proprias
necessidades, vem dizimar suas plantagdes — e também contra o0 homem que, opondo as suas as mesmas
possibilidades de agdo, procura despoja-lo do produto de seus esfor¢os.

Nao existe qualquer gradagcdo nestas possibilidades: pode-se considera-las como existindo
simultaneamente no ser.
(Doc. Fr.)

Ora, sdo estas possibilidades, consideradas sob o ponto de vista magico, que levam em consideragdo
todo método de desenvolvimento dos dons ditos psiquicos.

1° — A possibilidade de movimento pode, entdo, ir além da exteriorizagdo da personalidade, até a
bilocagado efetiva;

2° — A possibilidade de criagdo comega no ajuntamento das forgas césmicas e na modificacdo que lhes
da o aspecto de um "conglomerado", suscetivel de afetar a sensibilidade e assim se tornar visivel, indo
até a fabricacdo de objetos naturais, dos quais a "germinagdo do grao de trigo na mao do faquir" ¢ uma
manifestagdo;

3° — A possibilidade de assimilagdo, geralmente exercida deficientemente por jejuns prolongados além
do normal e atingindo seu maximo no fato de um individuo poder ficar sem respirar durante meses
inteiros;

4° — A possibilidade de equilibrio, manifestada pela liberacao dos efeitos do peso pelo fato da levitagdo,
podendo chegar ao desaparecimento mais ou menos longo do individuo — e dando origem aos dons ditos
de invisibilidade,

5° — A possibilidade de adaptacdo que, dependendo sobretudo do dominio sensorial, permite a
clarividéncia e a clariaudiéncia, em graus diversos; entretanto, também permite a olfactacdo de aromas
sutis, bem como a palatacdo ou o contato de objetos que, ordinariamente, ndo sdo percebidos pelos



sentidos;

6° — A possibilidade de compreensdo que, sob o ponto de vista psiquico, mal ¢ considerada como
baseada preferentemente na intelectualidade (em seu desenvolvimento), permite no entanto abragar,
pelas faculdades morais convenientemente treinadas, dominios de grande extensdo, que chegam a
"compreensdo" nao apenas do Universo, mas ainda do Universal (isto ¢, englobando os limites extremos
do abstrato);

7° — Também a possibilidade de agdo. Entretanto, ¢ forcoso reconhecer que a mesma s6 consegue um
desenvolvimento normal, na medida em que as possibilidades de compreensdo sejam suscetiveis de
desenvolvimento por si mesmas. Porque, quando atuamos sem saber como € nem por que, semeamos a
desordem a nossa volta e dela sempre terminamos sendo vitimas. Em tais condi¢des, portanto, o maximo
de desenvolvimento das possibilidades de compreensdo intelectual confere o maximo de possibilidades
de acdo e, assim sendo, os dons excepcionais sdo, evidentemente, denominados dons teurgicos.

(Doc. Fr.)

DESENVOLVIMENTO DAS POSSIBILIDADES

Os diversos métodos que consideram esses dons como passiveis de desenvolvimento, a fim de que se
tornem excepcionais, ndo parecem ter em conta o determinismo individual — o qual, necessariamente,
determina um limite as possibilidades, primeiro na espécie humana, depois em uma raca em particular,
mas, sobretudo, em cada individuo.

A razdo é que, mesmo os mais habeis e mais sérios de tais métodos, sdo forcados a apresentar o homem
como dotado de uma liberdade absoluta no seio da Natureza e do Universo, a fim de ndo mergulharem o
individuo em um fatalismo intelectual e psiquicamente nefasto, que so6 poderia incitar a inagao.

Entretanto, torna-se loégico que o reconhecimento exato da qualidade e quantidade dos dons, existentes
em um individuo, s6 pode ser baseado no exame das combinagdes energéticas que presidiram a
construgao de todo o seu ser.

O exame, entdo, se fundamenta no que leva o nome usual de Astrologia — mas uma Astrologia que os
tratados, legados pela antiguidade, ndo explicam muito. Entretanto, sempre ¢ necessario o
estabelecimento do tema sideral — nas condi¢des cosmograficas que se conhece ordinariamente.

Este tema sideral ndo pode ser outro sendo o do momento cosmico da natividade (segundo uma
ancestralidade precisada com exatiddo e de acordo com um lugar terrestre devidamente delimitado). O
motivo ¢ que tal momento marca somente o da liberagdo do individuo (seja qual for a espécie a que ele
pertenca) sobre o horizonte e para o meio normal no qual se efetuard sua existéncia, até o outro
momento cosmico em que as energias naturais — tendo nele terminado seu ciclo de eficacia — cessardo de
animar seus diversos movimentos organicos, dando lugar ao fendmeno denominado a morte.

Antes de tal fendmeno, o ser existia em outro meio — e, em seguimento, sua imobilidade fisica faz
constatar que, no meio onde a vida ordinariamente se manifesta, ele ndo exerce mais as possibilidades
que tinha.

Assim, sendo as ditas possibilidades convenientemente reconhecidas (suas qualidades definidas e sua
quantidade mensurada), o desenvolvimento consiste em seguir um treinamento, qualificavel de racional,
no qual os esforcos jamais devem exceder um mdximo momentdneo e. mesmo, por prudéncia,
permanecer ligeiramente aquém desse maximo.



Trata-se de um treinamento — no sentido esportivo da palavra. Por conseguinte, trata-se também de um
professor, cujo papel por vezes ¢ encorajar o aluno (ou o "sujeito") e de deté-lo a tempo, mesmo que ele
se julgue capaz de continuar, ainda ndo se ressentindo da fadiga.

Em verdade, ¢ possivel o treinamento individual como, alias, acontece também no esporte. Entretanto,
de parte daquele que o empreende, ha necessidade de tal for¢a de vontade e, sobretudo, de prudéncia,
que muito raramente surgem os efeitos esperados.

(Doc. Estr. — Doc. Fr. — Doc. Part.)

O treinamento da possibilidade de movimento é praticado quando o "sujeito" apresenta um dom que, sob
o ponto de vista magico, caracteriza-se pela faculdade de exteriorizagdo dos meios perceptivos.

Todo homem possui meios semelhantes: sdo meios cerebrais e em absoluto intelectuais. Porque ¢
preciso compreender que a sensa¢do ¢ um fendmeno residente em um 06rgdo e que a percepgdo é,
consecutivamente a transmissdo de vibragdes sensoriais ao cérebro, uma transformac¢do das mesmas em
nogoes perceptivas. Deve-se ainda compreender que, em seguimento, o intelecto (que nada possui de
positivamente fisico), fabrica com as ditas nog¢des perceptivas o que se denomina conceitos, em que as
concepgoes sdo 0s grupamentos racionais € cujo desenrolar sdo os pensamentos.

Falando-se entdo de meios perceptivos, trata-se de faculdades que o cérebro possui para adquirir nogdes
perceptivas.

Havendo exteriorizagdo destes meios, as no¢des sdo adquiridas sem auxilio dos 6rgaos sensoriais.

Tudo depende, entdo, da possibilidade de serem deslocados os meios perceptivos, sem que os Orgaos
sejam deslocados — portanto, sem que o corpo seja movido de maneira alguma. Isto € o que se denomina
exteriorizacdo.

Qualitativamente, existem possibilidades semelhantes no ser humano: quantitativamente, no entanto, em
geral elas sdo iguais a zero — ou melhor, perto de zero, porque cada um as possui, por menores que
sejam.

O treinamento ¢ praticado, simplesmente, esforcando-se para ver os objetos reais, por exemplo, sem
olhar para eles, apos fechar os olhos, e assim por diante.
(Doc. Fr.)

Nota. No que concerne a exteriorizag¢do das faculdades perceptivas, encontram-se relatadas diversas
experiéncias feitas em 1907, no volume intitulado Année occultiste et psychique, que o autor publicou na
mesma data.

(P.P.)

O treinamento da possibilidade de criagdo, ao contrario, exige o dom mais especial, que leva o nome de
mediunidade.

Nem todos os "sujeitos" possuem tal dom, sendo realmente considerados como "sujeitos", aqueles que o
tenham, em graus diversos.

Trata-se do dom que foi mais analisado pelas escolas modernas e, desta forma, o que se acha mais
conhecido.



A Magia, no entanto — que também o conhecia e desde muito tempo, na antiguidade — sempre
considerou o desenvolvimento em fun¢do do determinismo individual ¢ de conformidade com os
momentos cosmicos onde as possibilidades ofereciam sua melhor eficacia. Quanto a este ponto, pode-se
afirmar que, por seus métodos (inclusive no controle dos "sujeitos"), a Magia ultrapassa tudo que os
modernos poderiam imaginar como estudo, como desenvolvimento e, bem entendido, como resultados.

Neste sentido, a Magia antiga aparece impregnada de uma mentalidade bem mais "cientifica", que

aquela as vezes exibida por numerosos pesquisadores.
(Doc. Estr.)

O treinamento da possibilidade de assimilag¢do constitui o proprio fundo da Yoga hindu.

Neste ponto, com o espirito detalhista que caracteriza os orientais, pode-se dizer que a Yoga ¢ completa.
Os resultados fornecidos pelo método sao bem conhecidos e fazem parte do faquirismo.

O misticismo ocidental comporta um método menos detalhado, talvez menos determinista, mas cujos
resultados sdo também confirmados pelo ascetismo e igualmente bem conhecidos.

(Teos. — Div. Aut.)

O treinamento da faculdade de equilibrio também se fundamentava na Yoga e no misticismo, mas
exigindo dons bastante vizinhos da mediunidade.

Por este motivo, foi sempre considerado como procedente de elevadas concepgdes da Yoga e do
Misticismo. Por outro lado, os resultados que apresenta mostram uma similitude de "milagre", por
serem, ndo apenas muito raros, mas ainda tdo excepcionais, que se apresentam como maravilhosos — isto
¢, além de todas as leis naturais.

Com efeito, trata-se da compensacao dessa for¢a chamada atracdo da gravidade. Ora, sendo esta a "viga
mestra da Natureza", ¢ impossivel compreender-se, sem explica¢des racionais e admissiveis, como possa
ela ser compensada para produzir a levitagdo, por exemplo. Dai, a qualificacdo de sobrenatural, que tem
sido atribuida aos resultados deste treinamento.

(Doc. Estr.)

O treinamento da faculdade de adapta¢do conduz a vidéncia e a clariaudiéncia, de um modo geral.

Os dons de vidéncia consistem em uma adaptacdo particular do 6rgao visual, permitindo-lhe registrar
vibragdes de frequéncia superior ou inferior as ordinariamente percebidas pelo mesmo 6rgao.

Nao se trata de uma adaptacdo retiniana, mas nervosa, residindo preferentemente na qualidade do
sistema especial daqueles nervos que transmitem a sensagdo ao cérebro. A anatomia, no entanto, nao
possui meio algum para explicar esta qualidade — e muito menos a fisiologia.

Somente uma pratica que se poderia denominar Astrologia bioldgica seria capaz de demonstra-lo.
Todavia, seriam procurados em vao os elementos, nos melhores e mais antigos tratados; se quisesse
encontrar tais elementos, o pesquisador certamente se perderia em consideragdes, porque para
estabelecer uma certeza, faltar-lhe-iam os conhecimentos profundos dos principios em que repousava
toda a ciéncia — ¢ o termo que aqui mais se aplica — de onde a Iniciag@o extraiu seus ensinamentos.

Assim sendo, quando ¢ reconhecida a vidéncia em um "sujeito", o treinamento progressivo ¢ bastante
facil. Uma observacao conveniente das determinagdes da natividade ajuda poderosamente neste sentido;



ela também afasta as sempre temidas perturbagdes e procura resultados satisfatorios.
O mesmo acontece no tocante a clariaudiéncia — alids, um dom ainda mais raro.

Também ¢ a mesma coisa em relagdo aos dons relativos a sensibilidade olfativa, gustativa e tactil,
embora os dons deste género sejam muito mais raros.
(Doc. Fr.)

O treinamento da faculdade de compreensdo nao diz respeito a Magia, propriamente dita: sendo seu
carater tdo somente intelectual, trata-se de algo iniciatico, em todos os sentidos.

Acontece igualmente com a faculdade de agdo, pois € preciso ter-se em conta que tal faculdade consiste,
entdo, em possuir uma atuacdo na humanidade. Isto constitui um dos principais segredos, sendo o mais
essencial, daquilo que leva o nome de Iniciagdo. E, sobre esta, a ideia permanece vaga, apesar do que se
possa deixar entender.

(Doc. Estr.)

Nota. Diversas indica¢des concernentes a pratica da Magia pessoal, extraidas de autores que parecem os
melhores qualificados nesse sentido, sdo encontradas mais adiante.

Em vista das explicacdes fornecidas anteriormente, sera facil reconhecer, entre as formulas, aquelas que
estdo impregnadas de carater supersticioso.

EXERCICIO DA MEDITACAO PSIQUICA

Da-se mais ou menos o nome de meditagdo, a toda tentativa volitiva de exteriorizagdo do corpo astral.
Reserva-se, entdo, o nome de éxtase para as mesmas tentativas, quando involuntarias.

(Div. Aut.)
O corpo astral ¢ capaz de exteriorizar-se:
1° — Totalmente, dai os fendmenos de ubiquidade ou de aparecimento da mesma pessoa em dois lugares
diferentes da Terra e bastante distanciados um do outro; dai também o éxtase ou morte momentanea
(trata-se, entdo, de uma espécie de viagem do "corpo astral" ao que se denomina "planos" mais ou

menos "superiores");

2° — Parcialmente, dai os fendmenos de telepatia, volitivos ou ndo (que podem ser comparados a
ubiquidade) e de vidéncia involuntaria (em certa medida, correspondendo ao éxtase).

(Div. Aut.)
Um método de exercicio meditativo € o seguinte:
— Operar todas as manhas, a mesma hora, durante dez, quinze ou vinte minutos;
— Permanecer no leito, em semi-obscuridade, sentado, com a cabega e os ombros cobertos;
— Fazer, assim, o pensamento viajar, concentrando-o e exteriorizando-o.
(Ch. B.)

MODALIDADES DA EGREGORA

Egrégora ¢ o pensamento consciente, mas dotado de vida propria, de uma ou vérias pessoas reunidas em



grupo. Trata-se, assim, de um "ser psiquico", de carater coletivo.

A teoria da egrégora ¢ exposta da seguinte forma: "Se algumas pessoas se reunirem em um local,
emitindo vibragdes fortes e idénticas, através de pensamentos da mesma natureza, um ser verdadeiro
tomard vida e serd animado de for¢a, boa ou m4, segundo o género de pensamentos emitidos".

"De inicio fraco e incapaz de atividade, prestes a dissolver-se caso seja abandonado, este ser coletivo se
precisa, a medida que aumentam as reunides. Sua forma se torna cada vez mais firme e ele adquire uma
possibilidade de acdo cada vez maior."

(Ph.)

Nota. Tendo nogdes bastante precisas sobre a egrégora, os Magos antigos a utilizavam para a produgao
de "fendmenos" mencionados pelos historiadores.
(P.P.)

PARTICULARIDADES DA AURA

Da-se este nome a uma espécie de atmosfera fluidica, proveniente da condensacdo de forgas fluidicas
que todo humano possui.

A aura se nutre, por assim dizer, dos fluidos césmicos. Por conseguinte, ¢ possivel fortalecé-la com a
ajuda de certas praticas madgicas (principalmente a meditagdo) ou debilitd-la pela exuberancia,
frivolidade e intemperanca.

(Div. Aut.)

A aura é facilmente perceptivel através dos dons da vidéncia. Gracas a isto, pdde ser fartamente
estudada.

Os videntes percebem as auras tingidas de cores variadas. Através da experiéncia, pode-se classificar
assim a relag@o destas cores com as diferentes naturezas de pessoas:

Negro esverdeado  mordacidade cruel
Marrom chocolate mordacidade

— escuro egoismo

— claro ciime

Cinza (em geral) indoléncia

- chumbo indoléncia e tristeza

- claro indoléncia e timidez

- esverdeado  indoléncia e falsidade
Vermelho acastanhado avareza

— fogo bestialidade

- cereja amor

- rosado amizade

Azul claro misticismo sonhador

— escuro religiosidade

— lildas elevada espiritualidade
Amarelo (em geral)  intelectualidade

- avermelhado forte intelectualidade

- ouro elevada intelectualidade
Violeta (em geral) devocao e afeicdo

(E. B.)



PSICOMETRIA

Defini¢do: Dé-se este nome a faculdade possuida por certas pessoas, especialmente dotadas de, pelo
contato com objetos, conhecer as circunstancias principais em que tal objeto ou objetos estiveram
envolvidos.

Todos nds somos mais ou menos psicométricos: a psicometria ¢ o primeiro e mais simples grau da
magia pessoal.

Modo de experimentagdo
Segurar um objeto qualquer na mao direita e aplica-lo sobre a fronte.

Fechar os olhos e esperar. Ao fim de alguns instantes — principalmente se houve o cuidado de esvaziar a
mente de todo pensamento — percebe-se uma lembranca estranha a pessoa; entdo, vé-se a que se
relaciona o objeto.

Pratica ordinaria

O treinamento permite que se adquira a experiéncia da psicometria: ¢ essencial que se pratique todos os
dias, as mesmas horas, durante o mesmo periodo de tempo.

Convém colocar-se na obscuridade ou a luz amortecida do dia, de maneira a evitar distragdes. O melhor
servigo consiste, de inicio, em servir-se de cartas ou cartdes-postais vindos de pessoas conhecidas;
misturados, serio aplicados sucessivamente a fronte, com os olhos fechados.

Para cada um dos objetos, deve-se permanecer nesta posicdo uma média de cinco minutos. Nao ¢
conveniente impacientar-se, mas permanecer em estado de calma, sem deixar que os pensamentos
divaguem.

Em pouco, comega a formar-se uma imagem diante dos olhos: ¢ aquela relacionada as circunstancias da
carta ou cartdo (o aposento em que cada um foi escrito, lugar em que foi colocado no correio, etc). No
comeco, as imagens sdo descoloradas e imprecisas, mas com a pratica, vao ganhando detalhes: surgem
0S personagens € outras circunstancias.

Apo6s um periodo de tempo mais ou menos longo, segundo o grau de aptiddo do operador, ele nao
tardard a tornar-se um psicometrista habil, isto ¢, a ver uma imagem nitida e precisa, ao primeiro contato

de uma carta ou cartdo-postal.

Da mesma forma, ele se servirda de todo tipo de objetos, sobretudo de objetos antigos, para perceber
circunstancias retrospectivas.

O exercicio da psicometria ¢ absolutamente isento de risco.

(Dht.)

RADIESTESIA

Estudada depois que foram abandonadas certas ideias preconcebidas sobre o psiquismo, a radiestesia
certamente nao parece mais baseada na Magia.



Nao obstante, ela se classifica na categoria da Magia pessoal — porque implica um desenvolvimento das
possibilidades humanas (normais ou supranormais), desenvolvimento este que deve ser levado em conta.

Durante muito tempo, no entanto, ela foi considerada como oriunda da pura bruxaria.
Eis o que diziam os autores antigos:

Para descobrir fontes e tesouros, usa-se uma vareta, cortada verde e com a casca intacta — de carvalho,
freixo, nogueira ou aveleira. A vareta deve ser naturalmente bifurcada em uma das extremidades, em
forma de V aberto.

Ao seguré-la, a ponta fica voltada para o alto, as duas ramificagdes em V ligeiramente encurvadas e
apertadas entre as palmas das maos, voltadas para fora.

Desta forma, percorre-se lentamente o terreno a explorar.

De quando em quando, bate-se com o pé, sem que o calcanhar abandone o solo, a fim de que a vareta se
ponha em movimento.

Quando se estiver acima da agua ou do tesouro, a vareta se torce, chegando por vezes a ponto de
quebrar-se.
(Div. Aut.)

A busca de tesouros, no entanto, também era objeto de praticas especiais em bruxaria. A mais difundida
era a seguinte:

— Fazer uma vela, composta de cera e gordura humana;
— Coloca-la sobre um pedaco de nogueira ou aveleira, colhido pelos proprios meios e talhado em forma
de ferradura;
— Transportar-se para os lugares onde, supde-se, esteja o tesouro; acender a vela; quanto mais se chegar
perto do esconderijo do tesouro, mais a vela cintilard; quando a chama se firmar, esta-se sobre ele.

(Div. Aut.)

Nota. O emprego de gordura humana nesta formula € suficiente paia demonstrar que se trata de goécia.
(P.P.)

METODOS MAGICOS DE VIDENCIA

A vidéncia pessoal ¢ um dom que pode ser comparado ao da psicometria — com a diferenca de que nem
todas as pessoas sdo videntes.

Pratica-se a vidéncia fechando os olhos e permanecendo sem pensar.
(Div. Aut.)

A vidéncia por espelhos mdgicos, no entanto, ¢ mais encontrada na nota das tradi¢des da antiguidade.
A formula abaixo explica como se opera o treinamento:
— Escolhe-se como "sujeito" um menino de sete anos mais ou menos, ou uma menina de doze ou uma

mulher muito nervosa;
— Sentar o "sujeito" diante do espelho;



— Colocar-se atras dele e colocar a mdo em sua cabega ou estirar as duas maos a altura de seu occipital
(em geral, n3o ¢ necessario qualquer passe magnético, posto que o "sujeito" ndo deverd estar
adormecido).
Ao cabo de alguns instantes, se o "sujeito" for dotado, verd a passagem de nuvens sobre o espelho,
depois o desenho das cores do espectro da luz e, finalmente, surgem as visoes.

(Sd.)
Os espelhos mdagicos t€ém uma correspondéncia planetaria bem definida.
Os discos e espelhos negros sdo os aparelhos de Saturno, sendo empregados com um "sujeito" homem.
Os recipientes cheios de dgua sdo os espelhos da Lua, sendo empregados com um "sujeito" mulher.
Os hemisférios e bolas de metal sdo os espelhos do Sol, sendo empregados sem ajuda do "sujeito", pois
sdo para visao pessoal.

(Sd.)

FORMULAS PARA A FABRICACAO DE ESPELHOS MAGICOS

Primeira formula
O espelho magico ¢ constituido por uma taga de cristal, cheia de 4gua até as bordas.
Colocar a taga sobre uma toalha de linho branco. Colocar duas velas atras da taga.
O "sujeito" senta-se diante da taga, de maneira a ver perfeitamente a superficie da agua.

Segunda formula

Substituir, na formula anterior, a taga por uma garrafa de cristal em forma de bola, cheia de 4gua, ou por
uma bola de cristal magnetizado.

(Cag.)
Terceira formula
Sao diversas as substancias empregadas para os espelhos:
Na India, emprega-se o ouro.
No Japao, emprega-se o jade polido.

Na Europa, emprega-se cobre, estanho, aco e cada metal planetario.

Fabrica-se uma chapa reluzente e polida, ligeiramente concava. Acima, escreve-se em hebreu, com o
sangue de um pombo branco e macho.

Jehovah — Metatron — Elohim — Adonai.

Embrulha-se em linho novo, limpo e branco. Faz-se a consagrag¢do no dia da Lua nova, a primeira hora
noturna.

(Sd.)

Quarta formula.



Toma-se um cartdo oval, com 10 centimetros de comprimento. Recobre-se um lado do cartdo com uma
folha de estanho e o outro com tecido negro.

Coloca-se este espelho na concha da mao, com os dedos assomando sobre as bordas e serve-se dele

olhando-o com fixidez durante uns dez minutos, para que se obtenham visdes pessoais.
(D. P.)

Quinta formula
Toma-se um vidro polido, sem ser estanhado.

Verter sobre o mesmo, inteiramente e sem ajuda de pincel, uma pasta esquentada em fogo brando, em
um recipiente apropriado, composta de plumbagina (grafite) dissolvida em 6leo de oliva.

Deixar secar por completo.
(Sw.)

Na falta de outro espelho mégico, pode-se operar, igualmente, por meio de uma unha reluzente ou a
palma da mao esfregada em 6leo, a fim de que fique brilhante.
(5. Q)

XVII - EMPREGO DAS DROGAS PSIQUICAS
AUMENTO ARTIFICIAL DAS POSSIBILIDADES PESSOAIS

Em todos os tempos — mais particularmente, no entanto, nas épocas em que a Magia assumia um carater
mais pessoal que cerimonial, em seguida a decadéncia iniciatica — a ideia de serem aumentadas as
possibilidades de operar (por qualquer meio que fosse) conduziu ao emprego de drogas ditas psiquicas.

A verdadeira e Alta Magia, que sempre considerou os dons ditos excepcionais como decorrentes de
poderes adquiridos pelo estudo e — em suma — pela iniciagdo, ndo apenas rejeitou teoricamente esse
emprego, como ainda o proibiu rigorosamente no exercicio operatorio.

No tocante aos efeitos fisiologicos das drogas em questdo, sabe-se que elas agem mais sobre o "sistema
simpatico" que sobre o "sistema nervoso". Sabe-se, portanto, o seu perigo.

Em sua maioria, tais drogas sdo narcdticos ou confeccionadas a base de narcoticos. Neste sentido, deve-
se reconhecer que o narcotico menos nocivo — exceto quando usado imoderadamente, bem entendido — ¢
o tabaco.

Entretanto, no que diz respeito a Magia pessoal, convém assinalar a a¢do nitidamente antimagica e quase
antipsiquica do tabaco fumado. A ligeira anestesia da glote e do véu palatino, produzida pela fumaca de
um s6 cigarro, impede que se efetue convenientemente os mais modestos exercicios, como a
psicometria, por exemplo. Essa anestesia também ¢ suscetivel de perturbar ou impedir o
"desprendimento do subconsciente", com ajuda do qual ¢ praticada a leitura de cartas, a geomancia e
todo outro meio de esclarecer o determinismo do momento césmico, em funcdo do "questionante" ou
"consulente" (segundo o termo empregado).

Com ainda maior razdo, uma atmosfera impregnada de tabaco, sem que pertenga a um "saldo de fumar"
legitimo ¢ contraindicada para qualquer operagcao de Magia, mesmo pessoal.
(Div. Aut.)



Sejam quais forem tais drogas destinadas a aumentar certas possibilidades mais ou menos manifestas,
em detrimento da saude fisica e moral, torna-se util, em diversos sentidos técnicos, o conhecimento de
preparacdes assinaladas por numerosos autores. As mesmas sdo bastante supersticiosas, de um modo
geral, podendo algumas passar por legitimas Feitigarias.

Tais preparacgdes serdo encontradas pouco adiante.
As aqui indicadas mostram uma natureza farmacéutica e assim ¢, mas pertencem a uma farmécia muito
vizinha da Alquimia. Além disto, apresentam inumeras denominagdes bizarras que — com dicionarios
especiais -resultam ordinariamente em vulgares corpos quimicos (purgativos, em sua maioria). Tal
acontece, porque um grande numero de pretensos "produtos" de Feiticaria jamais passaram de vulgares
"artimanhas".

(Doc. Part.)

FILTROS DIVERSOS, EMPREGADOS €M FEITICARIA

Preparacdo geral dos filtros.
Tomar diversas substancias adequadas ao objetivo proposto. Deixa-las secar no ar. Reduzi-las a po.

Ajuntar uma parte de seu proprio sangue, seco e pulverizado, caso opere para si mesmo — ou do sangue
da pessoa para a qual opera.

Modo de emprego.

Misturar uma pitada de p6 obtido aos alimentos da pessoa sobre a qual se quer atuar.
(Div. Aut.)

Convém, no entanto, observar a assinatura planetaria da pessoa sobre a qual se quer atuar (ou, melhor
ainda, seu tema de natividade), operando, entdo, apenas em uma hora planetaria favoravel.

(Px.)
Filtro para se fazer amar.
1° — Tomar: Um cora¢do de pomba; Um figado de pardal; Uma matriz de andorinha; Um testiculo de
lebre. Preparar da maneira indicada.

(P. M.)
2° — Tomar as partes genitais de um dos animais de amor, quando estiverem na época do cio: Pomba;
Rola; Pardal; Andorinha. Preparar da maneira indicada.

(4g.)

Filtro para adquirir coragem.

Tomar os olhos, o coragdo ¢ o figado de um dos seguintes animais: Ledo; Galo; Corvo; Morcego.
Preparar da maneira indicada.

(Ag.)

Filtro para adquirir ou conceder a facilidade da palavra. Tomar os miolos de uma ra ou de um mocho.



Preparar da maneira indicada.
(4g.)

HAXIXE

Haxixe ¢ uma palavra arabe, que significa erva; serve para designar a espécie de canhamo denominada
canabis indica, que passa, entdo, por erva.

O haxixe ¢ preparado segundo a formula abaixo, denominada Estrato gorduroso dos Arabes, em
farmécia:

Fazer ferver as extremidades floridas do canhamo fresco, juntamente com manteiga e muito pouca
quantidade de 4dgua, apenas para impedir que o cdnhamo fique torrado. Coa-se, entdo, quando a dgua se
evaporar e a manteiga estiver suficientemente impregnada.

Com o haxixe, pode-se preparar electudrios, pastas e pastilhas, acrescendo-se aromatizantes como
canela, baunilha, noz-moscada, esséncia de rosas, de almiscar, etc.

(Dor.)
Existe uma outra formula para o haxixe, porém de efeito muito fraco:
Raiz de Canja S5al0cg.
Canabine ou haxixine 5al0cg.
Extrato alcoolico de haxixe 10 a 20 cg.
Tintura alcoodlica 3a 4cg.
Extrato gorduroso francés 2 gr.
Dawamesk da Turquia 15a30¢g.
Madjound da Algéria 8a30g.
Resina da Italia 30a40cg.
Resina da Borgonha 50cg.alg.
(E.B.)
UNGUENTO POPULEUM
I - Composigao.
Brotos secos de choupo 375,0
Folhas recentes de papoula 250,0
—  de beladona 250,0
— recentes de meimendro 250,0
—  de erva-moura 250,0
Banha de porco 2.000,0
(Dor.)

Il — Preparagdo

Cozinhar as plantas na gordura de porco, em fogo brando. Quando a umidade tiver evaporado, juntar os
brotos de choupo, devidamente triturados. Deixar digerir durante vinte e quatro horas. Coar em seguida,
apertando com forc¢a. Deixar arrefecer e entdo separar o deposito que se formou. Jogar fora o deposito e
fazer derreter novamente, caso se queira despejar em um boido.

(Dor.)



Il — Emprego

Esfregando-se as artérias dos pés e das maos com este unguento, ele acalma, provoca o sono e atrai
sonhos alegres.

(Car.)
Nota. Durante toda a Idade Média, este unguento alcangou uma grande reputacdo como droga psiquica.
(Div. Aut.)
LOCAO DIABOLICA
I — Composicao e preparagdo
Terenbentina 8g.
Dissolvé-la na gema do ovo de um pato selvagem. Acrescentar:
Diascordium (ver a formula adiante) 6g.
Rosas vermelhas pulverizadas 1,25 ¢g.
Leite de cabra ou de jumenta 240 g.
Hera terrestre uma mao cheia.
Alquimila ou pé-de-ledo meia mao cheia.
Matricaria meia mao cheia.
Cabeca de hipericao 4 pitadas.
Raspas de chifre de cervo 2,50 g.
Priapo de lobo 12 g.

Esséncia de baleia 24 g.

Cozinhar tudo em uma justa proporcao de aguardente canforada.

Acrescentar:

Xarope de coral aa 210 g.
Consolda grande aa 210 g.
Bélsamo aa 24 g.

Amoniaco liquido  aa 24 g.

Colocar em um recipiente de argila. Guardar em lugar fresco durante trés meses. Acrescentar: Vinho de
Malvasia: 3 litros.

Il — Aperfeicoamento do preparo

Colocar em garrafas arrolhadas e suspender ao sol durante todo um verdo, de nove da manha as trés
horas da tarde, se o tempo estiver bom.

[T — Emprego.

Colocar trés gotas deste licor em um litro de 4gua comum. Amornar. Lavar com a mistura os pés, as
maos, a cabeca e o estobmago, antes de dormir.

IV — Propriedades psiquicas. Da sonhos proféticos.
(Ad. S.)



Nota. Na dose indicada, esta preparagdo nada tem de perigosa. E recomendada (pelo autor que a
menciona) a todos aqueles que queiram fazer operagdes magicas.

A formula comporta o priapo de lobo, que nada mais é sendo o lycopus europeus (uma labiada), ao
passo que a esséncia de baleia é geralmente denominada cetina ou espermacete.

(P .P. -Dor.)
PO DE BRIONIA
Composigdo.
Raiz de bridnia pulverizada
Dose: 1 a 2 gramas.
Emprego: em cépsulas ou misturada aos alimentos.
Propriedades: anadlogas as da tintura de calumba.
(Dor.)
TINTURA DE CALUMBA
I — Preparagao.
P6 de calumba 100
Alcool a 56° 400
Deixar macerar durante 15 dias. Coar comprimindo. Filtrar.
(Dor.)

IT — Emprego.

A tintura de calumba ¢ tomada pura ou diluida, com ou sem agucar.

I — Propriedades psiquicas.

Esta prepara¢do produz os mesmos efeitos que a hipnose: "O individuo que a tomar, permanece com
suas forcas corporais intactas, porém deixa de ter o vigor intelectual necessario ao raciocinio € ao

pensamento. Em seguida, aceita como suas as ideias que lhe forem sugeridas e as realiza com tanta
energia material, como se emanassem de seu proprio cérebro".

(Lanc.)
Nota. E recomendével usar desta preparagdo com extrema prudéncia.
(Div. Aut.)
DISCORDIUM DE FRASCATOR
I - omposigao.
Carvalhinha 15
Rosas vermelhas 15
Bistorta 15

Canela 15



Dictamno de Creta 15

Estoraque 15
Genciana 15
Tormentilha 15
Semente de berberidia 15
Cassia liquea 15
Gengibre 8
Pimenta comprida (Piper longum) 8
Galbano 15
Goma arabica 15
Bolus orientalis 60
Extrato de opio 8
Mel rosado 1.000
Vinho de Espanha 250

Dissolver o extrato de 6pio no vinho.

Adicionar o mel rosado (bem cozido) depois, pouco a pouco, as demais substancias, reduzidas a p6 bem
fino. Em seguida, fazer uma pasta homogénea.

Propriedades psiquicas: Calmante, soporifico.

(Dor.)
ELECTUARIO SATANICO
[ — Composigao.
ZEnantol 3
Extrato de opio 50
Extrato de betei 30
Extrato de quinquefélio 6
Extrato de beladona 15
Extrato de meimendro 15
Extrato de cicuta comum 15
Extrato de canhamo indiano 250
Extrato de cantaridas 5
Goma adragante Q.S
Actcar em po Q.S
Preparar da maneira indicada.
(Gu.)

Emprego: Emprega-se em uso externo, para a ida ao Sabath.

Nota. Stanislas de Guaita recomenda extrema prudéncia no uso deste electuario. Alids, ele ndo indica a

dose.
(Gu.)

UNGUENTO INFERNAL

[ — Composi¢do
Gordura humana (substituivel pela de porco) 100 g.



Haxixe superior Sg.

Flor de canhamo uma mao cheia.
Flor de papoula uma mao cheia.
Raiz de heléboro pulverizada uma pitada.
Semente de girassol moida uma pitada.

Colocar em um recipiente hermeticamente fechado. Encher esse recipiente com quantidades iguais de
flores de canhamo e de papoula. Aquecer em banho-maria, durante duas horas. Coar quando retirar do
fogo.

Il — Emprego.

A noite, antes de deitar, esfregar o unguento atrds das orelhas, no pescoco, ao longo das carotidas, as
axilas e a regido do grande simpatico, para a esquerda, a curva das pernas, a planta dos pés, os punhos e
a dobra dos bragos.

I — Propriedades psiquicas.

Em sonhos, atrai a sensacdo de assistir ao Sabath.

(Lanc.)
LILIUM DE PARACELSO

Composigdo e preparagdo

Antimonio 4

Estanho 1

Cobre 1

Fundir juntos estes trés metais. Pulverizar. E ajuntar:

Salitre 6

Creme de tartaro 6

Lancar em um crisol, por partes; depois, esquentar fortemente. Tornar a pulverizar. Introduzir, em
seguida, bastante quente, em um baldo de ensaio, contendo:

Alcool a 90° 32
Fazer digerir na estufa e filtrar.
(Par.)

Nota. As propriedades desta preparacdo, hoje ja esquecidas, sdo principalmente retificar a polarizacao do
individuo que estiver perturbado por seja o que for: desta forma, torna-se um medicamento astral de
primeira ordem.

(Doc. Fr.)

TINTURA DE LANDERER

[ — Composi¢do

Folhas de loureiro 60
Cravo da india 8
Espirito de lavanda 125
Espirito de orégdo 125



Fazer digerir em calor brando. Acrescentar:

Eter sulfurico 15
(Dor.)

Il — Propriedades especiais
Aumenta os cabelos (mas os feiticeiros pretendiam que tais propriedades eram resultantes de suas

"encantagoes").
(Div. Aut.)

ALIMENTOS DE EFEITO PSIQUICO

A couve dé sonhos tristes.

A favinha da sonhos turbulentos.

O alho dé sonhos terriveis.

A cebola da sonhos perturbados.

A melissa da sonhos alegres.

O suco de dlamo da sonhos em verde.

Comer abundantemente uma das substancias precedentes, sobretudo no final da refei¢do. A melissa deve
ser tomada ap0s a refei¢do.

(Car.)
PILULAS PARA 0S SONHOS
I - Composigao.
Casca da raiz da cinoglossa 15,0
Semente de meimendro 15,0
Extrato de 6pio 15,0
Mirra 23,0
Incenso 20,0
Acgafrao 6,0
Castoreo 6,0
Xarope de 6pio na proporg¢ao
(Dor.)
Fazer uma massa homogénea e dividir em pilulas de 0,1.
I — Emprego.
Uma ou duas a noite, antes de deitar.
I — Propriedades especiais.
Atraem um sono agradavel e sonhos deliciosos.
(Div. Aut.)

XVIII - PRATICAS DERIVADAS DA MAGIA PESSOAL
0 ENFEITIGAMENTO
O enfeiticamento esta classificado na Magia pessoal.

Consiste, propriamente falando, na acdo de uma pessoa sobre outra. Visto desta maneira, ja haveria
enfeiticamento, desde que se tenha qualquer ascendente sobre alguém: € o modo inconsciente do "volt",



comentado por certos autores.

Etimologicamente, no entanto, a palavra implica uma ideia de vontade: a feiti¢aria — da qual depende a
pratica, principalmente — assim o compreendeu. Ha, entdo, varias espécies de enfeiticamentos a serem
distinguidos:

1° — Inicialmente, o do inconsciente e consciente;

2° — Em seguida, o do 6dio e depois o do amor;

3° — Finalmente, aquele que se exerce sobre o operador ou auto-enfeiticamento e o exercido sobre
outrem — os desta categoria podendo derivar-se de cada uma das precedentes.

Uma certa teoria — relativamente moderna — foi emitida para tentar explicar o fato do enfeiticamento. O
enfeiticamento se opera através da vontade, agindo sobre os "fluidos do plano astral" ou, melhor, sobre
os elementos fluidicos que nele se encontrarem. Estes serdo, assim, langcados em uma dire¢do qualquer,
animados de um certo movimento vibratoério e colocados no mesmo plano astral que o duplo (ou corpo
astral) do ser sobre o qual se quer agir. Eles procurariam entrar em harmonia porque (segundo a teoria)
se trata de uma das principais leis do plano astral e, por este meio, entrariam em contato com o duplo
visado.

(Ph.)

Nota. Convém acrescentar que esta teoria — como multas outras do mesmo género — consideram um
"plano astral" bastante proximo da Natureza terrestre, onde existem fluidos quase fisicos (para uns) e
entidades inferiores (para outros). Tal concepcao, nascida da leitura de diferentes obras antigas (muitas
delas asidticas), reflete incontestavelmente uma tradicdo — de proveniéncia iniciatica, porém de forma
alterada. Existe verdade, mas confusamente expressa e, sobretudo, mal compreendida.

(P.P.)

E principalmente na pratica magica do enfeiticamento que o operador deve prevenir-se contra o choque
de retorno. A coisa sO6 tem importancia no enfeiticamento de odio, porque, se o sujeito (ndo tendo
podido ou sabido garantir-se) ndo receber os maleficios contra ele langados, "ndo for atingido pelo
sortilégio", como se costuma dizer, esse sortilégio retornara ao operador, com o risco de enfeiti¢a-lo
definitivamente.

Concebe-se, ao contrario, que o retorno ao operador, do enfeiticamento de afeicdo, s6 podera fazer-lhe
bem, de maneira que parece ser inutil prevenir-se contra o choque de retorno, nos casos de um

enfeiticamento de amor.
(Div. Aut.)

Para evitar o choque de retorno, os especialistas na matéria aconselham:

1° — O desvio, quando ¢ subsidiariamente designado um segundo "objeto do enfeiticamento”, para o caso
onde o principal ndo seja atingido; em tais situagdes, entretanto, existe a obrigacdo de fazer-se uma
dupla cerimdnia magica.

2° — Pela proteg¢do, quando entdo ha o cuidado de operar-se somente dentro de circulos magicos, o
operador rodeando-se de pantaculos protetores e, em seguida, fazendo apelo a diversos coagulados de
for¢a, que proporcionardo uma aura, cujo papel serd o de uma armadura astral (este método mostra
maior afinidade com os principios ritualisticos da Magia verdadeira).

(Div. Aut.)



FORMULAS DIVERSAS DE ENFEITICAMENTOS DE AMOR
Primeira formula

Quando quiserdes fazer uma imagem para conciliar o amor entre duas pessoas e fazer com que seu amor
e unido sejam fortes e firmes, confeccionai uma imagem dos dois, mostrando semelhanca com eles.
Operai a hora de Jupiter ou de Vénus, com o signo do Ledo no Ascendente, quando a Lua estiver no
Ledo, em bom aspecto com Vénus, quando ainda o Senhor da Casa VII formar Sextil ou Trigono com o
Senhor da Casa I (ou Ascendente).

Juntai estas duas imagens, de maneira que elas se abracem e enterrai-as no lugar onde achardes que sera
mais vantajoso.
(Px.)

Segunda formula

Fazer o tema astrologico do momento da questdo e, para operar, esperar que o Ascendente do tema
precedente se encontre bem situado, isto ¢, fora de qualquer aspecto com os planetas maléficos, de tal
maneira que seu regente esteja em suas dignidades, formando sextil ou trigono com este Ascendente. E
preciso notar que o amor sera mais forte, se o aspecto for em trigono ou sextil. Se, pelo contrario, formar
uma quadratura, o amor buscado sera trocado em repulsa.

Fazer entdo uma primeira imagem, por ocasido do aspecto acima.

Em seguida, fazer uma segunda, no momento em que a cuspide da Casa XI do tema de fabricacdo da
primeira imagem estiver no Ascendente, caso haja a intencdo de provocar-se apenas amizade — porém
em um momento em que a cuspide da Casa VII do tema de fabricacdo da primeira imagem estiver no
Ascendente, caso haja a intencao de gerar o amor.

Observagdo — E preciso, tanto quanto possivel, que o regente do Ascendente do tema de natividade da
pessoa que quer "ganhar a amizade ou o amor" forme um aspecto favoravel com o regente do
Ascendente do tema natal da outra pessoa. Em seguida, unir as duas imagens e enterra-las nas
proximidades da morada daquele que busca a amizade ou o amor.

(Px.)

Terceira formula
Operar no momento em que a primeira metade de Cancer se encontra no Ascendente, sob a condicao de
que Vénus esteja nesta parte do Zodiaco, assim como a Lua nos quinze primeiros graus de Touro e na

Casa XII. Fazer entdao duas imagens.

Uni-las em seguida e enterré-las no lugar em que more uma das duas pessoas.
(Px.)

Quarta formula
Operar quando a Lua estiver em conjuncdo com Vénus, em Cancer.

Fazer o tema do momento escolhido, de maneira a que a parte da Fortuna se encontre no Ascendente.
Confeccionar, entdo, duas imagens.



Escrever sobre uma delas a cifra 200, ao nimero de duzentas e vinte vezes e, sobre a outra, a cifra 248,
ao numero de duzentas e quarenta e oito vezes.

Uni-las.
(Px.)

Quinta formula

Escreva em um papel o nome da mulher amada e enfia-lo sob seu proprio travesseiro. A hora de amar,
tomar o travesseiro e aperta-lo fortemente, como se fosse uma mulher, repetindo o nome vérias vezes.

A mulher experimentard o amor.
(Camb.)

Sexta formula

Fazer a imagem da jovem, usando um metal frio e seco.

Operar quando o signo de Virgem estiver no Ascendente, com Vénus neste signo; serd preciso também
que Vénus se encontre entre sua conjuncdo € sua oposi¢do a Saturno; a hora deverd ser a de Vénus,
depois da primeira e até a nona.

Em seguida, fazer a imagem do jovem, quando Vénus estiver no signo de Virgem e passar para o grau
do Ascendente do momento em que foi feita a primeira imagem — ou ainda, quando Vénus estiver no
signo de Gémeos, tomando-se o cuidado para que nenhum planeta maléfico esteja em aspecto sextil no
Ascendente.

Feitas as duas imagens, uni-las.

Observagao — Se Mercurio estiver no signo de Gémeos, este signo ndo devera ser tomado como
Ascendente.

Convém juntar as imagens feitas segundo esta férmula, sobretudo quando a Lua estiver em oposi¢ao ao
Sol (isto €, quando for lua cheia).

O enfeitigamento serd muito mais bem-sucedido, se a Lua estiver nos signos de Sagitario, Cancer ou
Touro e em uma casa afortunada do tema.

O aspecto benéfico de Jupiter também aumentara a poténcia do enfeiticamento, sobretudo se este astro
estiver no signo de Peixes ou de Cancer.
(Px.)

Sétima formula

Tomar qualquer particula do corpo da pessoa a ser enfeiticada: saliva, sangue, roupa usada, cabelos,
unhas, etc.

Ajuntar uma particula idéntica da pessoa que deseja se fazer amar.

Embrulhar tudo em uma fita vermelha, sobre a qual sdo tragados os nomes das duas pessoas, escritos
com o sangue de uma delas.



Enrolar a fita, de maneira a que os nomes se toquem.
Encerrar tudo no corpo de um pardal.

A pessoa que deseja ser amada deverd levar este feiti¢o sob a axila durante algum tempo; depois a jogara
ao fogo e a destruira.

Enquanto o feitico estiver sendo destruido, tal pessoa ira procurar aquela a quem ama: esta se encontrara
enfeiticada.
(L.S. M)

Observagdo concernente aos enfeiticamentos de amor

A imagem deve ser feita em cera virgem, se a mulher for virgem e em cera comum, se ela ndo for mais
virgem. Uma vez feita a imagem, devem ser pronunciadas as palavras:

Veni de sancta sede Adonay timor qui omnia ad voluntatem nostram coarctabit.

Incensar em seguida. Conjurar depois.
(Cl 2)

FORMULAS DIVERSAS DE ENFEITICAMENTO DE 6DIO
I — Pela figura
Fazer uma imagem do individuo a ser enfeiticado. Criva-la de alfinetes e pregos. Conjurar. Enterra-la
em seguida, perto da moradia do individuo a ser enfeiti¢ado.

(Div. Aut.)

Observagdao — Pode-se crivar a imagem de uma sé vez, a fim de obter-se um resultado violento ou
sucessivamente, para que o resultado seja mais lento.

Il — Pelo coracdo

A imagem pode ser substituida pelo cora¢do de um cordeiro ou de um bezerro.

Abri-lo e rechea-lo de farpas de madeira. Pode também ser recheada com alfinetes e pregos, em forma
de cruz. Conjurar. Enterra-lo em seguida perto de uma sepultura recente.

(Lanc.)

I — Pela imagem
O enfeiticamento classico ¢ feito com a ajuda de uma figura, modelada em cera e representando o
"sujeito". Na composi¢do dessa figura, ¢ bom que se acrescente qualquer particula do corpo do "sujeito",
a fim de que seja operado o transporte fluidico.

(Gu.)
IV — Pelo sapo

A figura ¢ substituida por um sapo, ao qual se da o nome do "sujeito".



(Gu.)
V — Pelo cabelo

Operar em uma sexta-feira, a hora de Vénus; conseguir algum cabelo do "sujeito". Durante os nove dias
que se seguirem, em cada um dar um n6 no cabelo. No nono dia, isto é, no sabado, a hora de Saturno,
bater no cabelo, que o inimigo sentird os golpes.

(Div. Aut.)

Observagoes concernentes aos enfeiticamentos de odio: Se, ao invés do cabelo, empregar-se um coracao
de carneiro ou de bezerro, ¢ necessario que se opere sobre este coracdo um transporte de fluido de
pessoa a ser enfeiticada, através de alguma particula pertencente a seu corpo. Em seguida, opera-se da
mesma forma.

(Div. Aut.)

Em geral, os enfeiticamentos de 6dio devem ser executados a noite.
Se a Lua estiver em uma de suas Moradas infortunadas, auxiliard a operagao.
Um aspecto maléfico da Lua com Marte ou Saturno, colocados no signo de Gémeos ou Cancer, favorece
os resultados.
(Px.)
MODALIDADES DE VAMPIRISMO

Denomina-se vampirismo ao fato de um ser (humano ou pseudo-humano) aspirar o fluido vital de um
outro ser (humano).

Assim, o vampirismo ¢ uma forma de enfeiticamento e, como este ultimo, deve ser classificado na
Magia pessoal.

Pode ser distinguido de varias maneiras:

1° — O vampirismo egoista, quando o vampiro atua por sua propria conta;
2° — O vampirismo altruista, quando o vampiro atua por conta de terceiros.

Por outro lado, o vampirismo pode ser:

a) Inconsciente;
b) Consciente.

Em geral, o vampirismo ¢ praticado por um ser mais idoso sobre um "sujeito" menos idoso.

As forgas vitais que um vampiro aspira de um individuo beneficiam-no em detrimento de sua vitima.
(Div. Aut.)

O vampirismo afeta formas variadas. Quando duas pessoas se véem constantemente, ndo € raro que uma
ganhe um certo ascendente sobre a outra. Entdo, a pessoa dominante subtrai, consciente ou
inconscientemente, uma parte dos fluidos daquela que ¢ dominada. Trata-se de uma das formas de
vampirismo mais difundidas (dai que, por vezes, os processos dos tribunais criminais fornecem ao juri
uma impressao positiva).



Em uma certa Magia — verdadeira, mas degenerada — utiliza-se este fenomeno, formando uma egrégora
voluntaria, que entdo demonstra sua "influéncia" ao redor — frequentemente para o mal, mas também
para o bem. Admite-se que, desta forma, o vampirismo poderia alcan¢ar uma intensidade bastante forte
— muito maior, em todo caso, que se o vampiro fosse uma tnica pessoa. Numerosos arrebatamentos de
frenesi que sdo constatados historicamente nas multiddes e nos povos ndo tém outra origem, embora os
documentos deixem de atestd-lo: é somente através de pontos de referéncia, muito particulares, que se
pode chegar a suspeitar disso.

Entretanto, a forma de vampirismo mais corrente ¢ aquela a que se deu o nome de mau olhado.
Geralmente, tal fato ¢ encarado como "supersti¢cdo": uma delas, sem duvida, ¢ a crenca popular no mau
olhado (bastante difundida na Itdlia), conhecida como "olho mau". De qualquer modo, o fato existe,
devidamente constatado; evidentemente, ndo ¢ tdo comum como se afirma embora seja inegéavel.

(Doc. Fr. — Doc. Part.)

A pessoa pode prevenir-se contra o vampirismo fechando as maos, com os polegares sob os outros
dedos, afastando os pés quando na vizinhanca da pessoa que se suspeita seja um vampiro e tendo o
cuidado, bem entendido, de manter a firme vontade de ndo permitir a subtracdo da menor parcela de sua
"aura".

(E. B.)

Pode-se completar o gesto da mao, tendo o polegar fechado contra a palma, o médio e o anular dobrados
sobre ele e projetando o indicador e o minimo. Trata-se do gesto denominado "formar os chifres".

(Ita.)

Para conseguir-se uma protecao particularmente eficaz, coloca-se ao peito a mao formando os chifres, na
altura da regido do grande simpatico, com os chifres voltados para o exterior.

(Boh.)

A simples tomada de contato com o sistema fluidico geral da Terra por vezes ¢ suficiente para evitar o
vampirismo passageiro, ocasionado por um mau encontro (isto é, com alguém cujos elementos
planetarios sejam opostos aos seus). Entra-se em contato com o sistema fluidico terrestre, tocando-se o
ferro, por exemplo, um metal bom condutor, mas € preciso que o0 mesmo esteja em comunicagdo com a
terra.

(Pa.)

Os pantaculos consagrados sao uma excelente protecdo contra o vampirismo.
(Div. Aut.)

0 ESPIRITISMO

Na época atual, incontestavelmente seria supérfluo dar-se uma defini¢do para o espiritismo. Suas
doutrinas, suas praticas e seus métodos encontram-se bastante difundidos, para que alguém os ignore.
Poderiam ser discutidos mas, legitimamente, ndo se poderia dizer que sdo desconhecidos: apds mais de
setenta anos, pelo menos, conquistaram — filosoficamente — o direito de serem citados e —
cientificamente — de serem levados em consideragao.

Entretanto, ¢ conveniente acrescentar — embora o fato possa parecer chocante — que as praticas espiritas
também derivam da Magia pessoal.

Até os tempos modernos, o fendmeno das mesas que giram ¢ o das encarnagoes mediunicas era



considerado como pertencente a Magia: afirmava-se, inclusive, que a bruxaria. Na antiguidade — onde o
espiritismo era perfeitamente conhecido — conhecia-se como "magicos" aqueles que produziam
fenomenos semelhantes; na Idade Média, os médiuns foram queimados vivos, como bruxos.
Efetivamente, eles existiram em todos os tempos.

Nada mais logico que classificar o espiritismo na Magia pessoal -posto que se trata de comunica¢do com
personalidades invisiveis de um além que ndo ¢ mais fisico. A questdo ndo consiste em saber se as
personalidades possuem ou ndo uma "existéncia" real: aqui, neste momento, ¢ algo fora de proposito.
Ela se enquadra, contudo, na categoria de estudos sobre a Magia, porque o espiritismo comporta
"praticas" cujo carater se encontra bastante proximo daquelas que acabaram de ser passadas em revista.

E verdade que ndo se trata de Alta Magia, mas, de qualquer modo, é sempre Magia. Deve-se lhe
reconhecer o valor, neste sentido. Aliés, ja foi constatado que o dominio da Magia se estendia muito
além do que se poderia imaginar.

Se as concepgdes e praticas de uma determinada Magia forem exatas e errdneas — se os objetos
utilizados forem de acordo ou desajeitadamente imitados — se as personificagdes evocadas forem reais
ou imagindrias, que diferenga isto faz ao pesquisador consciencioso? A Magia permanece como uma
forma de atividade humana — e o principal ¢ descobrir seus motivos.

Conhecer o motivo das coisas continua sendo, desde a mais alta Antiguidade, o melhor caminho para a
sabedoria.

FIM
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Neste sentido, ver a obra do Dr. G. LE BON, L 'Evolution de la Matiére e toda a série dos trabalhos de diversos sabios
que, apds 1907, foram publicados na Franga e no estrangeiro, sobre a Energética e as forgas do mundo dito intermediario.
16]

Dr. BARADUC, La Force Vitale, conclusoes.

171
F. -Ch. BARLET, artigo de L'/nitiatton (janeiro de 1897).
18]

"Mae dos filhos de Enéias, entendimento entre homens e deuses, Vénus benéfica, tu que, sob os signos moéveis do
Zodiaco, animas o mar navegavel e a terra frutificante, pois ¢ através de ti que todo ser vivo € engendrado e recebe, ao nascei,
as luzes do sol", (LUCRECIA, De natura rerum).
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Léonard VAIR, Trois Livres des Charmes, Sorcelages et Enchantements.
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Esta teoria foi emitida, sob a forma de hipotese em L'Evolution de l'occultisme. obra do mesmo autor.
[14]

No que concerne aos tipos de Magia, ¢ necessario declarar que, de autor para autor, existem diferencas, porém eles
sempre partiram dessas bases. (N.T.)
5]

Atualmente o termo Mago (2° Estagio = Mistérios Maiores) ¢ usado para aqueles que passaram pelas operagdes magico-
ritualisticas, de forma prética, entdo cognominados magistas (1° = Mistérios Menores). O mago ja ndo precisa do ponto de
referéncia, ele usa sua vontade para agir e dirigir no mundo da Luz Astral. O magjsta, ainda em processo inicidtico de
desenvolvimento, requer a ajuda e o treinamento de rituais magicos com pontos de referéncias.

6]

O termo Kabalah, que poderia estar aportuguesado {Cabala), ndo revelaria a TRADICAO ARCANA se de outra forma
fosse escrito. Em Kabalah pratica de operagdes literais e numéricas, a Gematria (valor numeroldgico das palavras) traduz: K
=100 (Koph) + B =2 (Beth) + L= 30(Lamed) + H= 5 (He) = 137 — nlimero este que se refere, na chamada Soma Teosofica
(1 +3+7)aon° 11 (no Tarot é igual ao Arcano Maior — a Forga, no sentido vulgar; e Poder Concentrado, no sentido
esotérico). Os niimeros 1, 3 ¢ 7 mostram ainda: 1 = a Unidade, o Logos, o Nous, a Mdnada, a Centelha 3 = a Trindade, ou
seja, a maneira como a unidade se faz manifesta. 7 = Aonde a unidade se manifesta (os planos da Natureza, ou seja, sua
propria criagdo). A criagdo, portanto, espelha o seu Criador = 11. Um espelha um. Outrossim, no Tarot o n°® 11 corresponde a
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K, B, L, H — somente a letra B ¢ dupla, as demais sdo simples, mostrando que, no quaternario, habita a quintesséncia.

O termo Kabalah vem de KBL, que seria igual a 132, ou seja, o Selo de Salomao (132 = 6). O n° 132 contém os niimeros 1 e
3, mostrando que a poténcia ¢ masculina (nimeros impares — masculinos; nimeros pares — femininos); por sua vez, on9 6 é o
primeiro niimero perfeito, ou seja, a soma de seus divisores, sem contar com ele proprio, revela ele mesmo, por isso chama-se
a Kabalah de Santa Kabalah por sua perfei¢do. Quando somamos o n° 5 do H ao final da palavra, ela passa a significar aceito,
recibo, ja que s6 KBL ¢é receber. E 5 sao os sentidos do homem (pentagrama). O 6 ¢ a lei de causa e efeito (carma); resultado:
o homem pode, ao ter recebido a Tradi¢@o, cumprir, resgatar, queimar o seu carma. Por fim, queremos enfatizar que existem
outras interpretagdes também de grande valor. (N.C.)

7]

Sorcellerie significa Bruxaria, Feiticaria, Encantamento, etc, porém, para nos hd pequenas diferengas:

Feiticaria — requer o uso do fetiche. Seu praticante, o feiticeiro, ndo necessita ter conhecimentos especiais; precisa, sim, de
conhecimento na arte do fetichismo e na fabricagdo do feitigo.

Bruxaria — sdo praticas ritualisticas que podem ou ndo ter uma prospecgdo (alvo); seu operador, o bruxo, tem poderes
especiais de altissimo nivel. Ambos realizam encantamentos. (N.C.)

18]

Clef serve para designar chave ou clave. Em francés existe também o termo c/é para clave. Optamos por chave por
conter sempre formulas e operagdes matematicas que permitem abrir as "portas das Arcas" (de Noé, da Alianga e também do
simbolismo magico do Arco-iris, Arca de Isis e os Arcanos). As claves sdo usadas, principalmente, em magia sonora € na
Arqueometria (ARKA-MATRA). (N.C.)

19

Satd (hebraico Sathan, o verbo Sathan, incomodar, significa obstaculo, adversario, contraditor, etc.) é vulgarmente
qualificado como agente dos Infernos em praticas de Satanismo (Satanas). Porem, teologicamente, Satd é o criador da
humanidade, ¢ o irradiante Lucifer (aquele que fere com a luz) que desabrochou as pétalas dos olhos misticos do autdmato
criado por Jeovah e conferiu o processo de queda (abismo = conhecimento) impulsionado pela lei de Evolugdo Eterna e de
Carma. (N.C.)

120]

Piobb quer salientar a analogia da divindade egipcia Tifdo com os demdnios chineses. (N.C.)
[21]

Tarot — vocabulo egipcio composto por TA: via e ROT: real, ou seja, o caminho solar, a via seca da Alquimia, E
considerado como o Mutus Liber das Escolas Arcanas; também chamado de Livro de Thoth. Alguns estudiosos falam que o
Tarot mais antigo ¢ o egipcio, outros 0 DASAVATARA (DASA = dez + AVATARA — Encarnag¢do Divina) hindu, composto
de 19 naipes de 18 laminas cada, entendendo-se que Vishnu, o Conservador da Trimurti, falava pelas imagens. Da pratica do
uso do Tarot temos: Taromanda — Processo de adivinhag@o considerado vulgar. Tarosofla — Sabedoria oriunda das revelagdes
do Tarot. Tarologia — Estudo do Tarot. Tarogénese — Revelagdo contida nos Arcanos Menores. Tarotorat — Revelagdo
contida nos Arcanos Maiores, conforme G. Postel em Clavis Absonditorum (1546).



O Tarot mais conhecido é composto de 78 laminas, 22 consideradas de Arcanos Maiores e 56 de Arcanos Menores.
Conservamos a letra T ao final por razdes esotéricas da Tradigdo. Nas Ciéncias Ocultas, o Tarot estd intimamente ligado a
Arvore da Vida (OTZ CHAIM). (N.C.)

122]

Facamos uma diferenga entre as palavras SABA e SABBATH. A primeira refere-se & Assembléia de bruxas, realizada
em locais solitérios. Derivada possivelmente de uma divindade frigia (Asia Antiga), as vezes ¢ relacionada com Zeus ou
Dioniso. O culto comeca a meia-noite e em datas fixas. As mais importantes sdo 23 de junho (Sdo Jodo Batista) e 21 de
dezembro (Sdo Tomas). Existe o grande e o pequeno Sabé. Parece haver relagdes com as celebragdes SABACIAS (Baco) e
Venusianas. As missas negras que se celebravam na Franga, no séc. XVII, pertencem a esta classe de celebragdes. A segunda
palavra refere-se a legislagdo mosaica do descanso. Os judeus devem néo trabalhar e "descansar" no culto divino. A tradi¢@o
judaica diz que se os israelitas fossem capazes de realizai os Sabbath como tem que ser, 0 Messias viria sem demora. (N.C.)
123]

SEPHER HA-ZOHAR (Livro do Esplendor) foi impresso em 1558 em Mantua (dessa edi¢do seguiram-se as demais) e
depois em 1560, em Cremona. A autoria ¢ atribuida por grandes estudiosos a Moisés de Leon. No passado, sua paternidade
foi dada ao rabino Simeon Ben Jochai. O Zohar é composto de 21 partes. As tradugdes (ja que o original esta redigido em
aramaico) estdo em latim (1684) por Christian Knorr v. Rosenroth; em francés (1906) por Jean de Pauly; em alem@o (1932)
por Ernst Muller; em inglés (1931) por Harry Sperling e Maurice Simon; e em hebraico (1949) por Yeshayah. (N.C.)

124]

Um formulario tem, por finalidade, mostrar as principais formulas e as que s@o mais usadas e conhecidas. Mestre Piobb
sabia que o vulgo via na conceituagdo de Magia Branca a magia para o bem e o inverso para a Negra. Porém, as Escolas de
Mistérios da Tradi¢do Arcana classificam que a magia branca, a magia negra e a magia cinzenta (soma das duas anteriores)
sdo magias iniciaticas, ou seja, magias ritualisticas, de profissdo de fé. O magjsta realiza para si essas magias. O que
caracteriza as cores sdo os ingredientes colocados para combustdo, na Corrente Orenda que se situa na Luz Astral. Por
exemplo: se colocarmos ervas para combustdo astral, vemos, na Forma-Pensamento da Egrégora, a cor verde; se realizarmos
uma magia em que o ato sexual fard a combustdo através de seu plasma, a Egrégora emitira a cor vermelha e assim sera
magia vermelha, etc. As magias tém varias cores ¢ matizes, variando obviamente do alimento empregado no circulo magico.
Ficou, entretanto, para o profano a idéia de branca e negra, como nos apresenta Piobb. (N.C.)

125]

Sephiroth e plural de Sephirah. Sephirah significa nimero, emanacao, atributo, esfera. A Arvore da Vida (Otz Chaim) é
um sistema de concentragdo, meditagdo e revelagdo. E composta de dez Sephiroth. As Serphiroth sdo estados e nio lugares.
Sao pequenos livros contendo particularidades do corpo (organismo) do Criador. (N.C.)

126]

Palavra hebraica, significando o corpo de tradi¢des referentes a correta grafia, estilo e leitura da Biblia hebraica, criado
para impedir modifica¢des no texto sagrado. Suas determinagdes referem até a forma das letras e dos sinais, ao espago entre
eles e a forma correta de escrever determinadas passagens. Piobb refere-se aos chamados pontos massoréticos criados pelos
massoretas (mesquitas) com o intuito de conservar intacta a pureza do texto do Antigo Testamento. A massorah ¢, portanto,
um método de tradigdo judaica. A tradugdo literal da palavra é tradigdo. Muitos autores interpretam Kabalah como sinénimo
de tradigdo, porém o termo Kabalah ¢ recibo; Kabalah é receber; Oumessarah ¢é transmitir; ¢ Massorah ¢ tradi¢do. A mais
antiga ¢ a Massorah Parva. (N.C.)

127]
Temos ainda para a 4* Sephirah o nome de GEDULAH (grandeza, majestade); para a 5° os nomes de GEBURAH

(poder, forga) e DIN (julgamento); para a 6°, LEV SHAMAYN (cora¢do do céu); para a 9°, TSADDIK (o justo) e,
finalmente, para a ultima Sephirah, a décima, os nomes de ATARAH (coroa, difere de Kether que € coroa celeste, enquanto
esta primeira € coroa da Terra) e ainda SHEKINAH. Existe a Sephirah DA'AT (conhecimento) situada na regido do Abismo
entre os 3° e 4° Sephiroth.

28]

A hierarquia dos haioth-hakodesch, apresentada por Mestre Piobb, difere das apresentadas por autores também
considerados. A ordem descendente para alguns é em numero de 10 e difere também de classificagdo. Conservamos a ordem
de Piobb porque se trata de um formulario e a origem é de Div. Aut. Porém, como nosso intuito ¢ ajudar o leitor, aqui vai a
ordem diferente considerada por MacGregor Mathers (The Kabatlah Unveiled); Papus (La Cabbale); Zaniah; e F.V. Lorenz
(Cabala), etc.

1. Haioth Hakodesh — Serafins

2. Ophanim — Querubins
3. Aralim — Tronos

4. Hashemalim — Dominagdes
5. Sheraphim — Virtudes

6. Malakhim — Potestades



7. Elohim — Principados

8. Beni-Elohim — Arcanjos

9. Kherubim — Anjos

10. Ishim — Almas (N.C.)
129]

Todo elemental ¢ uma energia elementar, mas nem toda energia elementar ¢ um elemental. Por exemplo: a contraparte
etérica das pessoas que realizaram a passagem, os chamados Kama-Rupas, sdo energias elementares que irdo, inclusive,
desintegrar-se, mas ndo sdo elementais. Os elementais originam-se dos elementos da natureza (energias superiores da Criagdo
utilizadas pelos 72 génios da Natureza) que sdo: os da terra, os gnomos; os da agua, as ondinas; os do ar, os silfos; ¢ os do
fogo, as salamandras. (N.C.)

[30]

Sdo parasitas astrais atraidos pela imagina¢do dos humanos. Sdo formados de elementos astrais da lascivia ou formas
astrais de desencarnados (elementares). Incubo ¢ um elemental feminino. Stcubo é um elemental masculino. Ambos travam
intercambio sexual com suas vitimas, pois s80 como vampiros. Incubus, do latim in, em e cubare, deitar. Succubo, do latim
sub, debaixo, e cubare, deitar. Os masculinos deitam por cima e os femininos por baixo. (N.C.)

131]

Essa ordem e seus nomes diferem de algumas outras tabelas a partir do 30° génio. (N.C.)
132]

Exodo 14, 19-21: E o anjo de Deus, que ia diante do exército de Israel, se retirou, e ia atras deles; também a coluna de
nuvem se retirou de diante deles, e se pds atras deles; E ia entre o campo dos egipcios e o campo de Israel; e a nuvem era
trevas para aqueles, e para estes clareava a noite; de maneira que em toda a noite ndo se aproximou um do outro; Entdo
Moisés estendeu a sua méo sobre o mar, e IAHWEH fez retirar o mar por um forte vento oriental toda aquela noite; e o mar
tornou-se em seco, ¢ as aguas foram partidas.

133]

4680 ndo ¢ o resultado de 13 X 78. O resultado seria 1014. Procure fazer o m.m.c. e o m.d.c., € comegaria penetrar neste
pequeno mistério. Boa sorte! Conservamos o texto por razdes esotéricas da Tradigdo. (N.C.)

[34]

Varinha/vara — geralmente de 7 nos, feita de vegetal proprio pare operagdes especificas. A varinha é para catalisagdo de
energias, e a espada para dilaceracdo das energias do circulo magico.

A baqueta, que pode ser feita com inscrigdes, pode variar de tamanho. Seu interior geralmente € oco e nele estdo colocados
metais ou ervas especificas para o que se deseja. A baqueta funciona fora do circulo magico. O bastdo, cajado ou cetro
funciona de acordo com a ritualistica, (N.C.)

1351

Idioma original em que foi feito o juramento (N.T.).



